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Respetados lectores: 

Desde 2008 se ha venido gestando en Mexico una reforma integral de los estudios 
de educacion media superior. Dicha reforma excluye de los planes de estudio la filosofia y el 
area de humanidades. Esto genero una lucha intensa iniciada por el Observatorio Filosofico 
de Mexico y respaldada por la comunidad filosofica en general, pues la omision de las 
materias filosoficas y de las humanidades carecia de fundamentos. Dicha lucha tuvo 
resonancia a partir del desplegado “En defensa de la filosofia”, publicado en el diario La 
Jornada el 27 de abril de 2009, en el que, dicho con las palabras del Dr. Gabriel Vargas 
Lozano, “practicamente toda la comunidad filosofica se unified en la demanda de la 
inclusion de las materias filosoficas, como obligatorias, en la Educacion Media Superior”. 

La resonancia de este desplegado origino un dia logo entre el OFM y la Secretaria de 
Educacion Publica en el que se acordo, mediante el Acuerdo 488, la restauracion de las 
materias filosoficas y las humanidades, modificando los acuerdos 442 y 444 
respectivamente. Sin embargo, lo acordado no se cumplio -y sigue sin cumplirse en su 
totalidad hasta la fecha, incluso siguen habiendo mas atentados como el que reporta Jesusa 
Cervantes en la revista “Proceso” el 11 de agosto de 2013, segun el cual la SEP esta 
eliminando dos materias filosoficas a la modalidad del Bachillerato Abierto en todo el pais-. 

En este contexto surge el Observatorio Filosofico de Morelos en 2010, quien junto 
con la Organization Juventud Utopia A.C., celebraron en 2010 y luego en 2011 el Dia 
Internacional de la Filosofia, instituido por la UNESCO en 2005. 

Los textos que ofrecemos en el presente volumen recogen parte de la memoria de la 
celebration del Dia Internacional de la Filosofia 2011, que fue dedicado en su totalidad a la 
memoria del filosofo Adolfo Sanchez Vazquez; decimos parte porque esta es apenas una 
primera entrega de dicha memoria. Aqui el lector encontrara variadas e importantisimas 
aportaciones filosoficas y pedagogicas dirigidas en su totalidad a rescatar y desvelar la 
importancia de la filosofia en la educacion. Contamos con la colaboracion del Dr. Gabriel 
Vargas Lozano, quien nos presenta, en un primer articulo, la supresion de la ensenanza de 
las humanidades como una estrategia neoliberal y las medidas a seguir desde la movilizacion 
filosofica para contrarrestar dicha estrategia; ademas nos regala un segundo texto con las 
aportaciones filosoficas de Adolfo Sanchez Vazquez. Luego tenemos al Dr. Gerardo de la 
Fuete Lora, quien hace un “Homenaje a Hegel” a partir de “una filosofia de la 
transformation social en plena inmanencia”. Pasamos Luego al “Aporte antropologico de 
Edith Stein a la Filosofia”, presentado por el Licenciado Amado Ocampo Baena. 
Continuamos con la colaboracion de la maestra Guadalupe Poujol Galvan, quien nos 
propone una educacion para la emancipation. Por ultimo contamos tambien con la valiosa 
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participation del actor y director de teatro Ignacio Lopez Guerrero, quien a partir de la 
pregunta “educar, dpara que?” nos propone una educacion en la vitalidad, misma que 
considera imposible sin el estudio de las Humanidades con la Filosofia a la cabeza. Respecto 
de estas aportaciones cabe mencionar que se respeto el estilo y forma de citado de cada 
autor a peticion de los mismos. 

Antes de terminar quisiera mencionar unas palabras referentes a la imagen de 
portada de la revista. Esta imagen producto de la reflexion y la creatividad de las jovenes 
Samida Muhammad, Alison Bahena y Karla Sanchez recientemente egresadas de 
bachillerato, es una imagen un tanto distopica, otro tanto utopica. Se refleja un mundo 
muerto, arido: el mundo producto del capitalismo voraz. Y presenta una alternativa para 
transformar dicho mundo: la filosofia. 

Asi pues, invitamos al lector a degustar los ensayos aqui ofrecidos, a rumiarlos, a 
discutirlos y a pensar otras posibilidades, para ofrecer alternativas que nos permitan construir 
un mundo mejor. Un mundo distinto al que nos ofrecen los monopolios, el capitalismo, el 
neoliberalismo. Un mundo en que la educacion se incorpore a nuestras necesidades vitales 
para que nuestras vidas tengan sentido. 


Mario Alberto Dominguez Castro 


Director General 
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Carta de presentaci6n del dia internacional de la filosofia 2011 

Actualmente, existen en el mundo dos posturas opuestas respecto de las humanidades, y de 
la filosofia en particular. Una obedece a los dictados de intereses mercantiles, siguiendo la 
vision globalizadora del neoliberalismo, que rechaza todo aquello que no beneficie a la 
sociedad tecnocratica. Es en ese contexto que la Organization para la Cooperation y el 
Desarrollo Economico (OCDE) ha tratado de eliminar o desvirtuar el sentido de la Filosofia 
y de las Humanidades en los programas de estudio. 

Por otra parte, la segunda postura constituye un exhorto a replantear el papel de la 
Filosofia en los criticos tiempos actuales; la Filosofia como fundamento indispensable para 
la preservation de nuestra condition de seres humanos y para la construction de un mundo 
mejor. Es este el sentido de los pronunciamientos que la Organization de las Naciones 
Unidas para la Education, la Ciencia y la Cultura (UNESCO) ha planteado en varios foros 
y mediante diversas actividades, entre ellas la publication de la obra Filosofia, escuela de la 
libertad, producto del trabajo conjunto de varios especialistas, elaborado en 2007. 
Asimismo, con el auspicio de la UNESCO, se realizo la "Reunion regional de alto nivel 
sobre la ensenanza de la Filosofia en America Latina y el Caribe”, en Santo Domingo, 
Republica Dominicana, en 2009. En dicha reunion quedo establecido que la Filosofia 
“estimula la apertura mental, la responsabilidad civil, el entendimiento y la tolerancia” por lo 
que su ensenanza debe “mantenerse o ampliarse donde ya existe” e “implantarse donde aun 
no esta presen te”. 

Asi como ha ocurrido en otras partes del mundo, el gobierno de Mexico, sin que 
mediara una reflexion critica ni consultar a los interesados, se apresuro a implantar los 
dictados de la OCDE, Esta es la razon por la que, en defensa de la ensenanza de la 
filosofia, se creo el Observatorio Filosofico de Mexico, en el ano 2009. 

Por su parte, el Observatorio Filosofico de Morelos, fundado en 2010, trabaja de 
manera autonoma pero en elaboration con el Observatorio Filosofico de Mexico. Cabe 
hacer mention de que ambas organizaciones mantienen vinculos con instituciones y medios 
academicos, tanto nacionales como internacionales, de los que han recibido amplio 
respaldo. Para el Observatorio Filosofico de Morelos la celebration de este DIA 
INTERNACIONAL DE LA FILOSOFIA, representa una contribution a frenar los 
avances de una deshumanizacion globalizada, mediante la creation de una conciencia critica. 
Por tal motivo junto con las instituciones y organizaciones convocantes los invitamos a 
participar en esta celebration y en las convocatorias. 


Mtra. Maria Helena Franco Brizuela. 
Observatorio Filosofico de Morelos (OFMOR) 
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Una de las tendencias que se ha venido desarrollando en 
los ultimos anos en la aplicacion de la estrategia 
neoliberal es la supresion de la ensenanza de las 
humanidades. No se trata de una tendencia local sino 
mundial que tiene como caracteristica, como dice Martha 
Nusbaum en su libro No for profit, el cursar en forma 
asintomatica como un cancer que en un momento dado 
mostrara sus terribles efectos. En efecto, en todas partes 
han tratado de disminuir, marginar o eliminar la 
educacion basada en la historia, la literatura o la filosofia, 
entre otras disciplinas a partir de un “modelo de 
desarrollo economico”, sin embargo, lo hacen 
simplemente eliminandolas de sus estrategias educativas 
sin ningun argumento. 

Los criterios utilizados por el FMI, El BM y 
ahora la OCDE (Organizacion para la cooperacion y el 
desarrollo economico), organizacion a la que pertenece 
Mexico y a cuyos parametros se somete, son basicamente 
criterios economicos para analizar si los paises miembros 
cumplen o no, las metas cuantitativas. Miden y califican 
el desarrollo economico del pais pero no la equidad en la 
distribucion o el indice de desarrollo humano. La 
preocupacion principal para la OCDE y sus seguidores 
es si sus habitantes estan suficientemente preparados para 
incorporarse a las necesidades de la globalizacion (lease, 
necesidades productivas y consumidoras de las grandes 
transnacionales) o no. Para ello, no solo han establecido 
indices de la educacion en matematicas como la prueba 
denominada PISA sino tambien toda una orientacion 
pedagogica basada en el “metodo de competencias y 
habilidades”. En este punto hay que aclarar que no se 
trata de la teoria de Chomsky; de la forma en que la 
UNESCO entiende las competencias; de las 
concepciones de Piaget sino una forma especifica de 
entenderlas, a traves del “Proyecto tuning'’ para Europa y 
America Latina. Asi, en el libro Proyecto tuning. Europa. 
Publicado por las Universidades de Deusto y Groningen 
en 2003, dicen en su pagina 78: “las competencias y las 
destrezas se entienden como conocer y comprender 
(conocimiento teorico de un campo academico, las 
capacidades de conocer y comprender), saber como 
actuar (la aplicacion practica y operativa del 
conocimiento a ciertas situaciones) saber como ser (los 
valores como parte integrante de la forma de percibir a 
los otros y vivir en un contexto social”. 


Se trata, entonces de aplicar “en forma practica y 
operativa” los conocimientos e integrarse a la sociedad 
en forma armoniosa. dCuales son las areas tematicas 
abordadas? : Empresarial, ciencias de la educacion, 
geografia, geologia, historia, matematicas, fisica y 
quimica. Es decir, el analisis de la filosofia y la literatura 
han desaparecido del mapa. Esto es lo que ha 
propiciado en todos los paises pertenecientes a la 
OCDE y sus discipulos avanzados (los regimenes 
centroamericanos primero y en 2008, el gobierno 
mexicano) procedieron a eliminarlas de la educacion 
media superior. Esta eliminacion en ese nivel ya existia 
en los paises anglosajones y en especial en Estados 
Unidos pero no en los paises latinoamericanos que 
historicamente habian optado por la influencia francesa 
que priorizaba a los filosofos ilustrados como autores 
de la modernidad. Pero a raiz de la puesta en marcha 
del neoliberalismo empezo a imponerse como forma 
educativa. En Mexico, al iniciarse la “Reforma Integral 
de la Educacion Media Superior” (RIEMS) se elimino, 
simple y llanamente, toda el Area disciplinar de las 
humanidades y las materias filosoficas del cuadro basico 
de materias. Este hecho produjo, afortunadamente una 
fuerte oposicion de las comunidades cientificas y 
humanisticas, sin embargo, todavia hubo quien no se 
entero de la gravedad de esta medida. Se estaba 
suprimiendo la educacion humanistica de millones de 
estudiantes; se estaba colocando en peligro a los 
profesores de las materias correspondientes; se estaba 
decretando la muerte (a la corta o a la larga) de las 
Facultades de Filosofia y Letras. <LPor que se tomo esta 
decision? Ccuales eran las razones de que la literatura se 
hubiera enviado al Area de comunicacion y las 
filosoficas a cumplir una funcion transversal? Cpor que 
se creaban otras disciplinas en las cuales la filosofia 
ocupaba una funcion subordinada? Cque consecuencias 
tenian estas decisiones? 

La comunidad filosofica, a traves del 
Observatorio Filosofico de Mexico ha demandado que 
no deben suprimirse, eliminarse o disfrazarse disciplinas 
como etica, estetica, Introduccion a la filosofia, logica, 
entre otras. Al desintegrar las disciplinas clasicas y 
cambiarlas de nombre, se estaba anulando su funcion 
basica y su sentido. dQuien puede creer que un curso 
denominado “Construccion de la ciudadania” puede 
sustituir a la etica, la logica y la estetica? 
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* Licenciatura en Filosofia (UNAM); Maestria en la 
FFyL, UNAM; en donde termina estudios de doctora- 
do bajo la tutela del Dr. Adolfo Sanchez Vazquez. 
Profesor de Filosofia de la historia (UNAM) 
Profesor-investigador, titular “C” (UAM-I) 
Presidente de la Asociacion Filosofica de Mexico 

(2002-2004). 

Fundador, Presidente y Coordinador del Observatorio 
Filosofico de Mexico (2009). 


tl NeoliWismo y 

la Exclusion de las Humanidades 


Pero dpor que, la burocracia actual cometio este atentado 
en contra de las humanidades en general y la filosofia en 
particular? Nunca lo han dicho pero seguramente fue 
producto de su disciplina neoliberal y su dogmatismo 
tecnocratico desilustrado. En efecto, las humanidades no 
solo son necesarias para que el individuo cumpla mejor 
con su trabajo sino tambien para que se le considere una 
persona que tiene (o deberia tener) en su vida multiples y 
ricas dimensiones. El individuo no solo debe ser preparado 
para “saber hacer algo” (know how) sino tambien para 
reflexionar sobre el sentido de su trabajo; de la sociedad y 
del mundo en que vive. Al eliminar las materias filosoficas 
y humanisticas se les estaba quitando la capacidad de 
reflexionar y mejor aun, reflexionar criticamente. El doctor 
Sanchez Vazquez ponia un ejemplo muy claro en su libro 
clasico Filosofia de la praxis. Es necesario distinguir entre 
lo practico-utilitario y la praxis. El sistema se empena en 
que el individuo no saiga de lo practico-utilitario. Evita, a 
toda costa, todo lo que pueda perturbarlo y para satisfacer 
su natural inclination a reflexionar, lo llena de ideologia, 
chismografia, consejas, mitos pero no de conocimientos 
cientificos, cultura literaria o artistica y menos de filosofia. 
Evita que pase de la conciencia ordinaria practica-utilitaria 
a la praxis, es decir, a la reflexion sobre si y sobre el mundo 
que le rodea. La filosofia, la literatura, el arte, la ciencia se 
vuelven peligrosas porque contienen un elemento critico y 
humanista. El ideal del sistema es formar a un individuo 
similar a los que describe Huxley en su novela El mundo 
feliz. Como se comprendera alii esta la clave: adiestrar 
ciudadanos para un oficio o profesion (con lo cual no 
estamos en contra y por el contrario, requerimos personas 
competentes en ese aspecto) pero que no rompan con el 
intenso proceso de enajenacion y manipulation a los que 
estan sometidos por el sistema. 

Gabriel Vargas Lozano* 


La comunidad filosofica de Mexico, apoyada por la 
cientifica y la cultural hizo algo importante en el primer 
semestre de 2009: detuvo su action anti-humanistica y 
depredadora. Nuestro pais se encontraba bajo los efectos 
de la recesion economica y una epidemia de influenza que 
hacia que casi todos los ciudadanos recurrieran a los tapa- 
bocas para evitar la epidemia. Fue en ese momento que 
aparecio el reclamo de “el tabano de Socrates” o tambien 
“el mosquito de Atenas” y por tanto, las autoridades de 
arriba ordenaron a la SEP que eliminaran, lo mas rapido 
posible, las causas de esta protesta. Por tanto, la SEP 
propuso que se reintegrara el area de humanidades pero 
solo como un agregado al area de ciencias sociales. Para 
ello, montaron un teatro y publicaron el Acuerdo (488) en 
el Diario Oficial de la Federation pero continuaron con sus 
mismas disposiciones y practicas. El Observatorio Filosofi¬ 
co de Mexico entonces, convoco a un coloquio que tuvo 
como resultado el libro titulado La situation de la filosofia 
en la Educacion Media Superior” (Ed. Torres asociados; 
Red de Hermeneutica educativa y Colegio de Ciencias y 
Humanidades de la UNAM, Mexico, 2011. Tambien en 
internet: www.ofmx.com.mx) que tuvo la virtud de docu- 
mentar ampliamente nuestros datos y argumentos. A partir 
de ese momento, el OFM ha venido luchando no solo por 
que se cumpla el Acuerdo 488 sino tambien para que se 
otorgue plena presencia al Area de Humanidades; se elimi- 
ne la argucia de diferenciar disciplinas de asignaturas 
mediante las cuales se pretende seguir distorsionando a las 
disciplinas filosoficas y se establezcan criterios profesiogra- 
ficos para que sean profesionales de nuestras disciplinas los 
que tengan a su cargo la ensenanza de ellas. Las autorida¬ 
des siguieron con la tactica de Lampedusa “que todo 
cambie para que todo quede igual”. La SEP ha implantado 
a la RIEMS en todo el pais con la elaboration de la 
ANUIES; ha designado a una compania privada certifica- 
dora (COPEEMS) para que, una vez cumplidas sus dispo¬ 
siciones, las escuelas pasen a formar parte de un nuevo 
invento: el Sistema Nacional de Bachillerato, vulnerando, 
de paso, la autonomia universitaria. Los dos unicos siste- 
mas que se han mantenido independientes de la RIEMS 
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son el Colegio de Ciencias y Humanidades (CCH) y la 
Escuela Nacional Preparatoria de la UNAM. Sobre las 
preparatorias del Distrito Federal (IEMS) pende la navaja 
debido a que estas pertenecen formalmente a la SEP debido 
a la ausencia de una regulation al respecto. 

Fue por todo ello que el actual subsecretario de 
Education Media Superior pudo afirmar a los miembros 
del Observatorio que acudieron a su oficina a principios de 
2011 para reclamar el cumplimiento del Acuerdo 488 que 
“no se podia hacer nada” y que ademas “no tenia facultades 
para hacerlo”. Fue por ello que el 8 de agosto de 2011, 
mediante un desplegado extraordinario avalado no solo por 
la comunidad filosofica sino por premios nacionales, 
profesores emeritos y connotados filosofos de otros paises, 
demando la incorporation de las humanidades y la filosofia 
en la EMS y mas tarde, el 28 de octubre de 2011, el XVI 
Congreso Internacional de filosofia celebrado en la UAEM, 
Toluca, Estado de Mexico, al que acudieron mas de 1700 
ponentes, refrendo, de manera energica nuestra demanda 
(La Jornada, el 6 de noviembre de 2011). 

De igual forma, una comision del OFM se entrevis- 
to con la comision de educacion del Senado de la Republi- 
ca, obteniendo todo su apoyo a nuestras reivindicaciones. 
Ante ello dcual fue la respuesta de la SEP?: continuar con 
la simulation. Afirmar que ellos estan a favor de la filosofia 
y que “las humanidades son la columna vertebral de la 
RIEMS”. Y para demostrarlo organizaron un “Foro inter¬ 
nacional sobre las competencias filosoficas” que tuvo lugar 
en el Museo Nacional de Antropologia del 14 al 16 de 
noviembre y al que la comunidad filosofica nacional se 
nego a asistir debido a que no se trata de organizar foros 
sino tomar medidas concretas como las que demanda el 
OFM. 

Para reafirmar sus posiciones, la UAM-I publico el 
libro de la UNESCO, La filosofia, como escuela de la liber- 
tad en donde se propone que la filosofia debe ser ensenada 
a todos y en todos los lugares como parte de la formation 
de una conciencia critica y autenticamente democratica. 

Las demandas del Observatorio Filosofico de Mexico son: 


Primera: debe restituirse, en forma plena, el area de huma¬ 
nidades en la Reforma Integral de Educacion Media Supe¬ 
rior (RIEMS) ya que en el Acuerdo 488 publicado el 23 de 
junio de 2009 en el Diario Oficial de la Federation, las 
humanidades aparecen como parte del area disciplinar de 
las ciencias sociales y la literatura sigue integrada al area de 
comunicacion. 

Segunda: las disciplinas filosoficas (Etica, Estetica, Logica e 
Introduction a la filosofia) deben ser consideradas ba sicas 
y obligatorias. 

Tercera: las asignaturas y otros cursos que se pudieran 
establecer deben llevar sus nombres clasicos y no deben 
desintegrarse a nombre del metodo de competencias. 
Cuarta: se deben establecer criterios profesiograficos para 
que los profesores que impartan las asignaturas filosoficas 
sean profesionales egresados de nuestras Facultades y 
Escuelas de Filosofia, Letras o Humanidades. 

Quinta: deben esclarecerse ecu ales son los criterios que 
tomo la SEP para designar a la COPEEMS como unica 
compania certificadora de la Educacion Media Superior; 
cuales son los criterios que aplica en el caso de la ensenan- 
za de la filosofia y cual es la calificacion filosofica que 
tienen los certificadores?. 

Sexta: debera redactarse un documento, aprobado por 
todas las autoridades educativas del pais, el Gobierno de la 
Republica a traves de la Subsecretaria de Educacion Media 
Superior y la comunidad filosofica a traves de las Asociacio- 
nes integradas en el Observatorio Filosofico de Mexico, en 
donde se precisen las anteriores demandas y se establezca 
su plena legalidad. 

Nuestras demandas son justas y tienen el proposito 
de mejorar la ensenanza de la filosofia en el pais. La resis- 
tencia de las autoridades para cumplirlas es una muestra 
fehaciente de la ausencia de una politica educativa que esta 
perjudicando severamente a nuestro pais. 
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de 


Anos de formacion.... 


Adolfo Sanchez Tazpez 


Adolfo Sanchez Vazquez nacio en Algeciras, Cadiz, el 17 
de septiembre de 1915. Algeciras es una ciudad que tiene 
una interesante historia ya que se encuentra en un lugar 
estrategico en el estrecho de Gibraltar. Fundada por los 
romanos en el Siglo I permanecio hasta el siglo IV en que 
fue destruida. Mas tarde, en 712 sera la primera ciudad 
fundada por los musulmanes en la peninsula iberica y lugar 
de cruentas luchas contra los Castellanos hasta que los 
ultimos lograron conquistarla en 1314 para luego desapare- 
cer en 1379 hasta su nuevo renacimiento en 1704. 

De Algeciras, la familia se traslada a El Escorial para 
finalmente residir en Malaga, en 1925. Malaga fue una 
ciudad fundada por los fenicios en el siglo VIII antes de 
Cristo. Es tambien una de las ciudades mas antiguas de 
Europa y quedo incorporada al Reino de Castilla en 1487 
En el siglo XIX tiene un importante desarrollo industrial y 
por ello una amplia clase trabajadora. En Malaga habia dos 
instituciones intelectuales “Sociedad economica de amigos 
del pais” y “Sociedad de ciencias”. Alii, el joven Sanchez 
Vazquez pudo escuchar a Ortega y Gasset, Unamuno, 
Gomez de la Serna y Garcia Morente, entre otros. Sanchez 
Vazquez recuerda que habia un ambiente obrero muy 
combativo. En 1927 ingresa en el bachillerato y termina en 

1931. El 14 de abril de 1931 se instaura la II Republica que 
constituye el primer gobierno democratico de Espana. En 

1932, Sanchez Vazquez inicia sus estudios en la Escuela 
Normal de Malaga. En ese ambiente surge el interes del 
autor por la literatura y la politica. Como expresion de ese 
interes establece relaciones con Emilio Prados 1 y publica un 
romance en la revista Octubre dirigida por Rafael Alberti 
que aparecio en 1933. 

De acuerdo con Federico Alvarez, en su prologo al 
libro Adolfo Sanchez Vazquez: los trabajos y los dlas 

Gabriel Vargas Lozano 


(semblanzas y entrevistas) “pertenece a una generacion de 
intelectuales espanoles que, en mas de una ocasion, ha 
recibido el nombre de “generacion perdida (...) si es 
verdad que el gozne de las generaciones gira cada quince 
anos como queria Ortega y Gasset, la generacion siguiente 
a la del 27 recibio su estafeta en plena guerra, en la derrota 
o en el exilio, Son, para no hablar de los muertos o fusila- 
dos, los de Herrera Petere, Sanchez Barbudo, Lorenzo 
Varela, Joaquin Diez-Canedo, Francisco Giner de los Rios, 
Serrano Poncela, jovenes combatientes en la guerra civil, 
estudiantes con las carreras truncadas y las vocaciones 
dispersas, poetas inevitablemente “comprometidos”, 
intelectuales hechos y deshechos en el destierro con el afan 
puesto en un regreso que se iba a posponer durante media 
vida” 2 

En 1933, tras formar parte del Bloque de Estudian¬ 
tes Revolucionarios (BEOR) ingresa a la Juventud Comu- 
nista. Sus primeros textos marxistas y anarquistas fueron 
proporcionados por su tio Alfredo Vazquez, quien fue 
fusilado por los franquistas. 

En octubre de 1935 inicia sus estudios en la Facul- 
tad de Filosofia y Letras de la Universidad Central de 
Madrid. Influida por Jose Ortega y Gasset. “A la Facultad 
solo se podia ingresar despues de pasar por las horcas 
caudinas de un Tribunal presidido por el hombre de hierro 
y de confianza de Ortega, don Jose Gaos” 3 


1 Emilio Prados es un importante poeta espanol que nace en Malaga (1899) y muere en 
Mexico (1962). Formo parte de la generacion del 27 (integrada entre otros, por Jorge 
Guillen, Pedro Salinas, Rafael Alberti, Federico Garcia Lorca, Damaso Alonso, Gerardo 
Diego, Luis Cernuda, Vicente Aleixandre, Manuel Altolaguirre y Emilio Prados y otros 
escritores, novelistas, ensayistas y dramaturgos, encabezados por Max Aub). En 1924 
funda con Manuel Altolaguirre (Malaga,1905- Burgos,1959) la revista Litoral en 
Malaga. Funda la imprenta Sur en la que publica obras importantes de su generacion. 
Quiere formar la Alianza de intelectuales antifascistas. Participa en el II Congreso 
Internacional de escritores. Edita un Homenaje a Federico Garcia Lorca y Romancero 
general de la Guerra de Espana. Con Altolaguirre se ocupa de las ediciones del Ministe- 
rio de instruccion publica y sale al exilio en 1939. 

2 Facultad de Filosofia y Letras. UNAM, Mexico, 1995, p.8. 

^Ana Lucas,“Adolfo Sanchez Vazquez. Vida y obra” en Escritos de politica y filosofia. 
Ed- Ayuso, Madrid, 198 7 , p. 224 
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Algunos de sus maestros fueron: Jose F. Montesinos, sobre 
San Juan de la Cruz; Andres de Ovejero (historia del arte); 
Julian Besteiro (logica) Xavier Zubiri y Jose Ortega y 
Gasset. Sanchez Vazquez dice: “nada encontraba en ellos 
que remotamente se pareciera al marxismo” (...) “Mi mar- 
xismo seguia siendo, por tanto, el de un autodidacta y se 
desarrollaba casi exclusivamente, fuera de la Universidad, en 
un piano politico militante” 4 . En el ambiente cultural cono- 
cio a Miguel Hernandez, Arturo Serrano Plaja, Jose Herre¬ 
ra Petere, Rafael Alberti, Ramon J. Sender y Pablo Neruda, 
entre otros. Colabora en la seccion literaria de Mundo 
Obrero y co-dirige con Jose Luis Cano, el periodico Linea 
(en Madrid) y en Malaga, con Enrique Rebolledo, la revista 
Sur. 

La Guerra civil espafiola ... 

El 18 de julio de 1936 se inicia la Guerra Civil tras fracasar 
un golpe de Estado en contra de la II Republica. Francisco 
Franco se revela en contra del Frente Popular, recien elegido 
y cuyo presidente era Manuel Azafia. La guerra dura hasta 
el primero de abril de 1939. Habria que tomar en cuenta 
que durante este periodo surge con una fuerza extraordina- 
ria el fascismo con Musolini y el nazismo con Hitler en 
1933. Se trataba de contener, a sangre y fuego, la influencia 
de la Revolucion rusa en Europa, a partir de fomentar el 
fanatismo, el racismo y el nacionalismo extremo. Como 
sabemos, todo esto desemboco en el genocidio del holo- 
causto y la terrible destruccion de la II Guerra Mundial. El 
dilema en aquel momento era: con el nazismo o con el 
socialismo y el comunismo representado por la URSS 
dirigida por el hombre de hierro: Jose Stalin. 

Como hemos sefialado, aparte de militante, Sanchez 
Vazquez deseaba ser poeta y durante la guerra civil escribe 
un libro de poemas titulado El pulso ardiendo 5 que sera 
publicado posteriormente. 

En enero de 1937 cae Malaga en manos de tropas 
franquistas e italianas 6 . Sanchez Vazquez se dirige a Valen¬ 
cia y de alii a Madrid ya que Santiago Carrillo le encarga la 
direccion de Ahora (de marzo a septiembre de 1937), drgano 
del JSU en Madrid. Asiste al II Congreso Internacional de 
escritores antifascistas para informar del acontecimiento y 


alii conoce a 
Malraux, Tris¬ 
tan Tzara, 
Aragon, Mari- 
nello, Alejo 
Carpentier, 
Octavio Paz, 
Ilia Ehrenburg 
y otros. 

En agosto 
de 1937 se 
incorpora a la 
ll a Division 
comandada 
por Enrique 



Lister y cuyo comisario politico es Santiago Alvarez, en 
Aragon. Se le encarga el organo iPasaremos! y participa en 
la famosa batalla de Teruel. 


Sanchez Vazquez se alisto en la ll a Division y se 
integra en el 5° Cuerpo del Ejercito en donde se hace cargo 
del periodico Acero y participa en la batalla del Ebro. 

Santiago Alvarez escribe sobre el periodico Acero 
“Adolfo (quien era jefe de redaccion) era un joven lleno de 
coraje, estudioso, con gran voluntad, capacidad de trabajo, 
sentido de responsabilidad y un espiritu critico y riguroso, 
tanto en el orden politico como intelectual” 7 . 

En 1939 triunfan las fuerzas de Francisco Franco. 


4 Vida y Filosofia, p. 11. 

^ Publicado, por primera vez, en Morelia, Michoacan en 1942 (Ed. Voces, Morelia, 
Mich; Re edicion, Ed Molinos de Agua, Madrid, 1980. Prol. Aurora Albornoz. Otra 
edicion en la que se incorporan varios articulos es la facsimilar de El centavo. Num. 142 
de Editorial Era. Una nueva edicion la publico la Universidad Michoacana de San 
Nicolas de Hidalgo en 2002, en ocasion de su nombramiento como doctor honoris 
causa de aquella Universidad. Otro poemas aparecieron en Romancero General de la 
Guerra de Espana (Valencia, 1937). 

6 Sobre el exodo que siguio a la derrota en Malaga, ASV escribio una cronica en una 
revista llamada Hora de Espana. 

^Citado por Ana Lucas en “Adolfo Sanchez Vazquez. Vida y obra” incluido en Escritos 
de politica y filosofia, op.cit. p. 230. 
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Sanchez Vazquez 
escribe: 

“La tragica experien¬ 
ce de la guerra civil 
habia terminado 
para mi. A lo largo 
de ella y, sobre todo, 
en los ultimos meses 
habia adquirido 
propiamente una 
tonalidad tragica. 
Con en las grandes 
tragedias se luchaba 
de un modo inso- 
bornable por unos 
principios, por una 
causa, aunque ello 
significara la marcha 
inexorable a un 
desenlace infeliz: el fracaso, la derrota, la muerte (...) Cons- 
cientes de la grandeza de nuestra causa, del significado 
universal de nuestra guerra y convencidos asimismo de 
haber actuado como debiamos, nos sentiamos en plena 
derrota -camino de los campos de concentracion- superio- 
res a nuestros vencedores en los campos de batalla” ? 

El exilio... 

Sanchez Vazquez habia sido enviado por el Estado Mayor 
a un lugar de la frontera Espafia-Francia para encontrar un 
camion con documentos y dinamitarlo para que no cayeran 
en manos del enemigo pero al llegar al lugar ya no se 
encontraba en el lugar y como el enemigo estaba cerca, no 
tuvo otra opcion que cruzar la frontera. De alii se dirigio a 
Perpignan para encontrarse con Lister y Santiago Alvarez, 
quien tenia que entrevistarse con el general Vicente Rojo 
para que se dirigiese al centro-sur con Negrin. Se subleva el 
coronel Casado y fracasa la mision. De Perpignan, ASV sale 
con Santiago Alvarez hacia Paris el 4 de marzo de 1939 Se 
hospeda en el albergue de la “Asociacion de escritores fran- 
ceses” junto con Juan Rejano y otros escritores. Entonces 
llega la invitacion del Gral. Lazaro Cardenas para que un 
numeroso grupo de exiliados vinieran a Mexico y Sanchez 
Vazquez se embarco en el Sinaia. Uno de sus compafieros, 
el poeta Pedro Garfias (Salamanca, 1901, Monterrey, 1967) 
escribio un verso que le gustaba citar a Sanchez Vazquez: 


Como en otro tiempo por la mar salada 
Se va un rlo espafiol de sangre roja 
De generosa sangre desbordada 
Pero eres tu, esta vez, quien nos conquista 
Y para siempre, ioh vieja y nueva Espana! 

El 13 de junio de 1939 llega el Sinaia a Veracruz. 
Los esperan miles de jarochos con aplausos y vitores enca- 
bezados por el Lie. Garcia Tellez , Secretario de Goberna- 
cion y Vicente Lombardo Toledano, Secretario general de 
la CTM. 

El exilio espafiol, como todos los exilios, fue un 
profundo trauma para los que lo vivieron. A la derrota se 
sumo el tener que abandonar, en forma violenta, la tierra 
que los vio nacer, para salvar la vida. En torno a ese acon¬ 
tecimiento, no todos asumieron la misma posicion. Jose 
Gaos acufio el termino de transterrados ; Wenceslao Roces 
considero finalmente que pertenecia a las dos patrias y 
raices. Sanchez Vazquez difiere y considera que el exilio 
es una ruptura, un desgarron, una puerta que nunca se 
abre y escribe un bello texto que denota que, para el, no 
hubo superacion final del trauma sino solo un atenuamien- 
to al paso de los afios. 

Ya en Mexico, continua con su interes por la litera- 
tura y participa en la fundacion de Romance, revista popu¬ 
lar hispanoamericana (febrero de 1940) con Juan Rejano, 
Lorenzo Varela, Antonio Sanchez Barbudo. Jose Herrera 
Petere y Miguel Prieto (disefiador). Patrocinada por Rafael 
Jimenez Siles. Consejo de colaboracion: Enrique Gonzalez 
Martinez, Martin Luis Guzman, Octavio Paz, Juan Mari- 
nello, Pablo Neruda, Enrique Diaz Canedo, Pedro Henri- 
quez Urefia, Romulo . Gallegos. Duro solo un afio. 

En 1940 empieza su colaboracion en Espana Pere- 
grina publicada por la “Junta de Cultura Espafiola”. Publi- 
ca alii “Elegia a una tarde de Espafia”. Tambien publica 
sonetos en la revista Taller de Octavio Paz y en el suple- 
mento cultural de El Nacional dirigido por Juan Rejano. 

En 1941 se traslada a Morelia; se casa ese afio con 
Aurora Rebolledo; nace su hijo Adolfo y se dedica a 
impartir clases de filosofia en la Escuela Normal y en la 
preparatoria de la Universidad Michoacana de San Nicolas 
de Hidalgo. 


8“Hora de Espafia” pp. 12-13 
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y hueso” que conoda. 


Mantiene relacion con filosofos espanoles como Jose Gaos, 
Jose Manuel Gallegos Rocafull, Juan David Garda Bacca 9 , 
Joaquin Xirau, Ramon Xirau; el aleman Ludwig Renn y los 
mexicanos Alfonso Reyes y Xavier Villaurrutia. En 1941 
publica su libro El pulso ardiendo salvado, por fortuna, por 
Manuel Altolaguirre, quien lo trajo a Mexico desde Espana. 

En 1943, debido al conflicto entre el Gobernador 
(cardenista) y el Rector de la Universidad (anti-cardenista) 
ASV tuvo que renunciar por haber estado al lado del gober¬ 
nador, quien perdio su diferendo. 

En 1944 regresa a Mexico y realiza diversos trabajos 
(dirige un albergue para los ninos de Morelia, traduce El 
retrato de Dorian Gray de Oscar Wilde; Cartas de Amor de 
Mirabeau; Cuentos de la Alhambra de Washington Irving; 
Historia de la arquitectura de Violet Leduc; imparte clases de 
espanol en la Embajada Rusa; redacta novelas por encargo: 
una a partir del guion de la pelicula Gilda de Rita Haywor¬ 
th y otra, Kismet protagonizada por Marlene Dietrich) e 
inicia estudios de maestria en letras espanolas en la Facultad 
de Filosofia y Letras de la UNAM, Tiene como maestros a 
Julio Torri, Francisco Monterde, Julio Jimenez Rueda. 
Comienza la redaccion de una tesis sobre “El sentido del 
tiempo en la poesia de Antonio Machado”. 

En 1947 colabora en la revista Ultramar con Juan 
Rejano y en Nuestro Tiempo , a partir de 1949 

El inicio de la filosofia 

En 1950 reanuda sus estudios de filosofia. Es en ese 
momento que se inicia una nueva etapa. cPor que filosofia 
y no proseguir con la literatura? Lo que quiere Sanchez 
Vazquez es profundizar en el marxismo y de este, en lo que 
constituye la problematica en donde se expresaba intensa- 
mente la lucha entre concepciones del mundo expresadas a 
traves de formas artisticas y literarias como lo fue (y es) el 
campo de la estetica. 

En la Facultad de Filosofia y Letras de la UNAM, 
que desde entonces sera su segunda casa, asiste a los cursos 
de Jose Gaos, entre otros, pero en especial a los de Eli de 
Gortari, de quien fue ayudante de 1952 a 1955. Posterior- 
mente escribira que era el “primer filosofo marxista de carne 


En aquel periodo se distinguia el grupo de filosofos 
neokantianos encabezados por Francisco Larroyo y Guiller¬ 
mo Hector Rodriguez, quienes dirigieron sus baterias en 
contra de Gaos, Xirau y Garcia Bacca. Tambien destacaba el 
grupo “Hiperion” (Emilio Uranga, Jorge Portilla, Ricardo 
Guerra, Joaquin Sanchez Macgregor, Luis Villoro y otros 
dirigidos por Leopoldo Zea) y quienes, desde posiciones 
existencialistas, abordaban el tema del mexicano y lo mexi- 
cano. Sanchez Vazquez formaba parte de la direccion del 
Partido Comunista Espanol en Mexico y como tal, estaba 
vinculado a la lucha desarrollada por el PCE en la propia 
Espana. En 1954 participa en el V Congreso del PCE en 
Praga y luego a Moscu. 

El 9 de marzo de 1955 obtiene la maestria en filoso- 
fia con la tesis: Conciencia y realidad en la obra de arte 10 . En 
esos anos se inicia una crisis del movimiento comunista 
internacional. Stalin habia muerto en 1953 como el gran 
heroe antifascista que habia salvado el socialismo, sin 
embargo, su sucesor, Nikita Jrushov, presento un “Informe 
secreto” en el XXII congreso del PCUS celebrado en 1956 
y en el que se ofrecian una serie de pruebas y testimonies 
de los crimenes de Stalin. 

Fin de la militancia politica... 

En 1957 se llevaron a cabo en Paris varias reuniones entre la 
dirigencia de la seccion del PCE en Mexico y el comite 
central. Dice ASV que “en este conflicto estaban ya in nuce 
fodos los problemas -dogmatismo, autoritarismo, centralis- 
mo, exclusion de la democracia interna, etc, - que reclama- 
ban una solucion nueva en el movimiento comunista mun- 
dial. La vieja solucion dada a nuestro conflicto, destituir al 
comite espanol en Mexico, afecto seriamente a mi actividad 
practica. Desde entonces prometi ser solo un militante de 
filas y consagrarme sobre todo a mi trabajo en el campo 


^Sanchez Vazquez comenta en una entrevista que Ie hace Teresa Rodriguez de Lecea 
que tuvo una muy buena relacion con Garcia Bacca y que tuvo la oportunidad de 
conocer la traduccion del ultimo de El ser y el tiempo de Heidegger y comentarla amplia- 
mente en 1942 o 1943 cuando el filosofo fue a impartir unos cursos en Morelia, 
Michoacan. Luego siguio un curso sobre el filosofo aleman con Joaquin Xirau. Adolfo 
Sanchez Vazquez: los trabajos y los dlas. Op. Cit. P, 278. Entrevista realizada el 15 de 
febrero de 1995. 

Publicada, sin autorizacion, en la Editorial Universitaria de San Salvador en 1965. 
Sanchez Vazquez considerara que esta obra pertenece a un pasado estalinista del cual se 
distancio considerablemente aunque salva un matiz vinculado con la ideologia. En ese 
mismo ano, publica Las ideas esteticas de Marx en la Editorial Era 
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teorico” n . 

En 1957 ASV se encuentra en Biarritz con su padre 
y sus dos hermanos. El padre habia estado en prision en el 
presidio militar de Santa Catalina en Cadiz. Muere algunos 
anos despues. 

Se inicia entonces una actividad mas de reflexion 
teorica pero siempre teniendo en cuenta los dilemas econo- 
micos, politicos, sociales e ideologicos de los momentos que 
vivio. El lero de enero de 1959, es nombrado profesor de 
Tiempo Completo en la Facultad de Filosofia y Letras de la 
UNAM, sustituyendo en la clase de estetica a Samuel 
Ramos. 

Luego vino un acontecimiento trascendental en 
America Latina como lo fue la Revolucion cubana el 26 de 
julio del mismo ano. Sanchez Vazquez ha explicado en 
varios lugares (entrevista con James Valender 12 ) que la revo¬ 
lucion cubana rompio con muchos moldes teoricos y practi- 
cos y le ayudo a el a reflexionar criticamente. En Cuba se dio 
tambien una revolucion en la literatura, el arte, el cine y en 
general en la cultural 

Repensar el marxismo... 

Estos acontecimientos historicos le llevan a iniciar un repen- 
samiento del marxismo que lo condujo primero, a deslindar- 
se del llamado “realismo socialista” en el campo de la esteti¬ 
ca; luego, de la interpretacion oficial sovietica del marxismo 
conocida como dia-mat para fundamentar su tesis del marxis¬ 
mo como filosofia de la praxis ; mas tarde dio a conocer 
trabajos en torno a la etica, la utopia, la filosofia politica, 
filosofia de la historia y sobre la problematica del socialismo. 

La estetica marxista ... 

El primer ensayo que escribe en esta direccion es “Ideas 


esteticas en los Manuscritos econdmico-filosdficos de Marx ’\ 14 
A partir de ese momento inicia una reflexion que le ocupa- 
ra toda su vida. 

En un libro conformado por una serie de conferen- 
cias que impartio en la Facultad de Filosofia y Letras de la 
UNAM, en noviembre de 2005 titulado Una trayectoria 
intelectual comprometida dice: en Las ideas esteticas de Marx 15 
abordo, entre otros, tres temas fundamentales: 

“1) la idea del arte como trabajo creador a partir de la 
concepcion del trabajo humano que aparece en los Manus¬ 
critos; 

2) la ideal del realismo como forma necesaria del arte por 
su funcion cognoscitiva, aunque su verdadero alcance es 
tergiversado al identificar arte y realismo; 

3) la idea de la hostilidad del capitalismo al arte. Cuyo 
examen constituye la segunda parte del libro” 16 . 

En 1970, Sanchez Vazquez da a conocer su antolo- 
gia de Estetica y marxismo en donde despliega un panora¬ 
ma muy amplio y variado de las posiciones dentro de la 
estetica marxista: Lukacs, Brecht, Della Volpe, Gramsci, 
Lenin, Tynianov, Fisher, Sartre, Kosik, Lotman, Revueltas 
y muchos otros. Anos mas tarde, publica: Textos de estetica 
y teoria del arte en 1982; Invitacidn a la estetica en 1992, 
Cuestiones esteticas y artisticas contempordneas , y Cuestiones 
literarias y artisticas 

En Invitacion a la estetica analiza su validez y nece- 
sidad; precisa su campo de estudio que no se reduce a la 
apreciacion del arte sino tambien en la de la naturaleza, la 
tecnica, la industria y la vida cotidiana; estudia lo que llama 
la “situacion estetica” y las categorias de lo bello, lo feo, lo 
tragico, lo comico y lo grotesco. Este libro seria la intro- 
duccion a una reflexion mas amplia y original que no 
termino de escribir. Un avance de esta reflexion lo encon- 


Citado por Ana Lucas, p. 242. 

12 Op., cit. P. 221. 

13 Posteriormente, en un texto, a mi juicio, muy importante leido en Cuba, analiza las 
diferencias y semejanzas entre el regimen cubano y el llamado “socialismo real”. Incluido 
en El Valor del socialismo. Itaca, 2000. Tambien el El viejo topo, Barcelona. 

14 Dianoia.Anuario de filosofia , UNAM, Centro de estudios filosoficos. 1961. 

^Las ideas esteticas de Marx. Ensayos de estetica marxista. Era, Mexico, 1965. 

16 Adolfo Sanchez Vazquez, Una trayectoria intelectual comprometida. Ed. UNAM, 
Mexico, 2006, p. 47 
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tramos en el libro titulado De la estetica de la recepcidn a una 
estetica de la participacidn publicado en 2005. 


La Revolution filosofica... 

Ahora bien, en 1967 ASV da un paso mas en el 
deslinde con respecto a la Concepcion oficial sovietica del 
marxismo en general y de la filosofia en particular. El 28 de 
marzo de 1966, defiende su tesis doctoral “Sobre la praxis”. 
Sus jurados son Wenceslao Roces, Luis Villoro, Eli de Gor- 
tari, Ricardo Guerra y Jose Gaos. 

El libro se llamo Filosofia de la praxis, publicado 
por la Editorial Grijalbo, 1967 17 y que posteriormente tuvo 
tres ediciones y varias re-ediciones. ASV se deslinda de las 
versiones que llama: ontologizante (dia-mat), humanista 
(Schaff y Erich Fromm) y epistemologica (Louis Althusser 
y disdpulos). 

Su tesis es original y aunque Gramsci tambien 
habia llamado al marxismo como una filosofia de la praxis 
lo hace desde otra perspectiva filosofica y politicals. Durante 
mas de cien anos ha habido un amplio debate sobre el 
significado de la filosofia en el clasico pero creo que hay, en 
la obra de Sanchez Vazquez, suficientes argumentos para 
sostener su position. En efecto, a partir del analisis tanto de 
sus obras juveniles como maduras y en especial de los 
Manuscritos econdmico-filosdficos de 1844 y las Tesis sobre 
Feuerbach (1845)19 llega a la siguiente conclusion: la “praxis” 
es el punto arquimidico de su pensamiento por varias razo- 
nes: razon ontoldgica. el hombre es un ser ontocreador: crea 
una “segunda naturaleza” (la sociedad) con su praxis; razon 
social: existe una dialectica entre action individual y estruc- 
tura social: razon gnoseoldgica. partir de la praxis implica 
la superacion de los dos modelos clasicos: el empirista y el 
idealista que partia de la separation sujeto/objeto; razon 
critica. los productos de la praxis tienen un doble caracter: 


HI-2013 


son expresiones objetuales de la esencia humana pero en las 
condiciones del capitalismo se encuentran sujetos a los 
procesos de enajenacion, cosificacion y fetichiza- 
cion; y finalmente, la razon filosofica. una revolucion 
profunda en el campo filosdfico que la distingue de otras 
filosofias y en especial de sus antecesores Kant y Hegel. 

Pero Sanchez Vazquez no se queda alii: hace una 
lectura hermeneutica del concepto de praxis desde la filoso¬ 
fia clasica hasta Hegel; profundiza en la revolucion operada 
por Marx en la que el clasico se diferencia de la notion 
aristotelica que parte de la contradiction entre praxis y poie- 
sis ; precisa la forma en que entendera los conceptos de 
“pra etica”, “praxis”, “filosofia de la praxis”; profundiza 
sobre las relaciones entre teoria y praxis y estudia los diver- 
sos modos de la praxis: productiva, creadora; experimental; 
politica. Estudia las relaciones entre razon e historia; sobre 
la violencia pero en especial, analiza el tema de la relation 
entre conciencia sindical, conciencia de clase y partido en 
Lenin, en donde encuentra una clave del derrumbe del 
llamado socialismo real. 

Mas tarde, en su libro: Ciencia y revolucion. El mar¬ 
xismo de Althusser 20 sometera a una critica demoledora a las 
tesis estructuralistas del filosofo fiances. La corriente althus- 
seriana habia cobrado una enorme influencia en varias 
partes del mundo y en particular en nuestro pais. Fue por 
ello que uno de sus seguidores, el poeta y filosofo Enrique 
Gonzalez Rojo, publico un voluminoso libro critico deno- 
minado, Epistemologla y socialismo 21 al cual Sanchez Vaz¬ 
quez respondio puntualmente. Recientemente Gonzalez 
Rojo hizo un amplio reconocimiento a la tgiyectoria intelec- 
tual y la honestidad de Sanchez Vazquez . 

En sus conferencias de analisis de su trayectoria 
habia de dos grandes temas que le interesaron en su 
reflexion: la filosofia politica y la moral y el socialismo; reali¬ 
dad y utopia. 


Segunda ed. Ampliada y revisada, Ed. Grijalbo, Mexico, 1972-1980. Siglo XXI editores. 
Mexico, 2003 con prologo de Francisco Martinez. 

He abordado este tema recientemente en mi ponencia en el homenaje que se rindio al 
autor en la UAM-I, el 15 de noviembre de 2011. 

^ Karl Marx. Les Theses sur Feuerbach par Georges Labica, PUF, 1987 
2^ Ciencia y revolucion, el marxismo de Althusser. Alianza Editorial, 1978. Nueva edition 
con un intercambio epistolar con Etienne Balibar, Grijalbo, 1983. 

21 Enrique Gonzalez Rojo publica Epistemologla y socialismo: la critica de Sdnchez 
Vdzquez a Louis Althusser. Diogenes, Mexico. 

22Intervention en el homenaje organizado en la UAM-I. 
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La filosofia politica y la moral 

En el primer aspecto, Sanchez Vazquez escribio 
libros como el de Etica (1969) inspirado en la 
rebelion juvenil de 1968. Es un libro de texto que fue estudia- 
do por muchas generaciones en America Latina y Espana. En 
el libro se tratan temas como: determinismo y libertad, obli¬ 
gation, responsabilidad y la justification moral. Para analizar 
la moral, ASV propone cinco criterios: social, practico, 
logico, cientifico, dialectico. Sanchez Vazquez advirtio que el 
marxismo se habia desarrollado poco en este terreno. 

Dentro de los textos de etica podemos destacar tam¬ 
bien el libro Etica y politica 23 en el que aborda la relacion 
entre lo instrumental y lo valorativo en la politica y analiza 
tres formas de entender esta relacion: la moral sin politica 
(etica kantiana o etica de la conviction); la politica sin moral 
como la que estudia Maquiavelo y la relacion entre fines y 
medios. 

Socialismo y utopia... 

Otra problematica abordada por Sanchez Vazquez fue la del 
socialismo. 

Este tema es fundamental. Se trata de la lucha por una 
sociedad justa. El titulo de uno de los libros de nuestro autor, 
lo dice todo: El valor del socialismo. A raiz de la Revolucion 
rusa de 1917, se desperto la posibilidad de un cambio histori- 
co. Esto inspiro a muchos revolucionarios que dieron su vida 
por ese ideal. Uno de ellos fue Gramsci, quien desarrollo una 
potente obra como son los Cuadernos de la cdrcel en condi¬ 
ciones terribles y con grandes sufrimientos fisicos. Sanchez 
Vazquez lucho por el socialismo en la Guerra civil espanola 
y siguio luchando despues, sin embargo, poco a poco fueron 
se fueron conociendo diversos acontecimientos que fueron 
erosionando la identidad entre el ideal socialista y las socieda- 
des construidas en su nombre. Algunos de ellos fueron la 
denuncia del stalinismo por Jrushov; la invasion a Hungria; 
la invasion a Checoslovaquia en 68 y la falta, en aquellas 
sociedades, de una necesaria democracia de base. 

Sanchez Vazquez entonces analizo la idea del socia¬ 
lismo en los clasicos y la compard con el llamado “socialis¬ 
mo realmente existente” en su texto “Ideal socialista y socia¬ 
lismo real” 1981 y llego a la conclusion de que el socialismo 
real no era un real socialismo. 

Los rasgos del socialismo eran, para Marx: 1) propie- 


dad social y colectiva (no estatal) de los medios de produc¬ 
tion sin excluir otras formas de propiedad; 2) el Estado 
bajo control de la sociedad; 3) democracia real en todas las 
esferas de la sociedad; 4) distribution de bienes de acuerdo 
a un principio de justicia. 

Lo que ocurria era lo contrario: propiedad estatal; 
Estado unico; ausencia de democracia; privilegio a la buro- 
cracia. En otro texto denominado “Reexamen de la idea del 
socialismo” 24 tambien analizo las diversas teorias que se 
habian desarrollado en la izquierda para caracterizar a las 
llamadas sociedades socialistas: Bettleheim, Trtosky- 
Mandel; Schaff, Bahro, etc. 

Esta muestra de honestidad critica, antes del 
derrumbe del llamado socialismo, que no implied una 
adhesion al capitalismo o una vision adulcorada de el sino 
por el contrario, el sostenimiento de su caracter explotador 
y depredador hizo que su conception no fuera arrasada por 
la marea politica e ideologica conservadora que sobrevino 
despues del derrumbe del Muro de Berlin y la disolucidn 
de la URSS (1989-1991)y aun despues, Sanchez Vazquez 
siguio reflexionando sobre el tema en “Despues del 
derrumbe: estar o no a la izquierda” (1992). 

Ahora bien, el fracaso en la conformation de un 
verdadero socialismo no implied la supresion de la lucha 
por una sociedad justa. Aqui es donde resulta interesante 
senalar que desde 1970, Sanchez Vazquez habia propuesto 
una nueva reflexion sobre la utopia en unos cursos de 
verano realizados en la Facultad de Ciencias Politicas y 
Sociales en el que participaron Garaudy, Kolakowsky, 
Colletti, Morin, Marcuse, sobre el tema de la critica a la 
utopia. Alii frente al texto clasico de Engels, Del Socialismo 
utdpico al socialismo cientifico , Sanchez Vazquez propuso 
Del socialismo cientifico al socialismo utdpico 25 en donde 
explico las causas del surgimiento de la utopia y la necesi- 
dad de mantener una utopia como una estrella polar orien- 
tadora pero sin dejar de hacer un analisis cientifico de la 
sociedad y sus condiciones. 


23 FCE, Mexico, 2007 

24 Incluido en el libro Ensayos marxistas sobre historia ypolitica. Ediciones Oceano, Mexico, 
1985. 

25 Ed. Era, Mexico, 1975. 
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Sanchez Vazquez termina su libro Una trayectoria intelec- 
tual comprometida con estas palabras: 

“Sigo convencido asimismo de que el marxismo -no obstante lo 
que en el hay de criticarse o abandonarse- sigue siendola teorla 
mas fecunda para quienes estan convencidos de la necesidad de 
transformar el mundo en el que se genera, hoy como ayer, no 
solo la explotacion y la opresion de los hombres y los pueblos, 
sino tambien un riesgo mortal para la supervivencia de la 
humanidad. Y aunque el camino para transformar ese mundo 
presente hay retrocesos, obstdculos y sufrimientos que en nues- 
tros afios juveniles no sospechdbamos. Nuestra meta sigue 
siendo ese otro mundo que desde nuestra juventud hemos anhe- 
lado”. 26 

El 8 de julio pasado murio el filosofo despues de 
algunos anos en que sus facultades se deterioraron hasta 
impedirle salir de su casa, leer, escribir pero no pensar en 
forma lucida. Su honestidad intelectual; su inteligencia; su 
generosidad ha sido reconocida por todos los que lo cono- 
cieron. Seguramente descansa en paz, donde quiera que este 

Cuernavaca, Morelos, 23 de noviembre de 2011. Conferencia inaugural como 
parte de las actividades dedicadas a celebrar el “Dia Internacional de la 
filosofia” organizadas por el Observatorio Filosofico de Morelos en colabora- 
cion con el Observatorio Filosofico de Mexico, la Organizacion juvenil utopia, 
Casa de la Ciencia. Facultad de Humanidades de la UAEM, Contramemoria, 

Discurso marginal y UNESCO. 

************************************************************** 
Otros temas abordados por el autor: 

Le dedica diversos ensayos al tema de la ideologia. Una ponencia importante fue “La 
ideologia de la “neutralidad” ideologica de las ciencias sociales” presentada en el Primer 
Coloquio Nacional de Filosofia. Morelia, 1975. Despues sostendra una larga polemica con 
Luis Villoro sobre las relaciones entre la filosofia, la ciencia y la ideologia. 

Prologo a la obra de Anibal Ponce, Education y lucha de closes (Ed. Solidaridad) 

Rousseau en Mexico,. La filosofia de Rousseau y la ideoloqla de la independentia. Grijalbo, 
Mexico, 1969 

Estructuralismo y marxismo en el libro colectivo de la coleccion 70. Ed. Grijalbo, Mexico, 
1970. 

“Hegel, Marx y el Estado moderno”, ponencia en un simposio en memoria del Gral 
Lazaro Cardenas 

Obras de P Togliatti, Escritos politicos , Mexico, 1971. Ed. Era. 

K. Korsch, Marxismo y filosofia. Ed. Era, Mexico 

1973. ponencia en el XV Congreso Mundial de filosofia sobre dSon validas hoy las tesis 
del marxismo clasico sobre la guerra justa y la violencia? 

Director de la coleccion Teoria y praxis de 1973 a 1981. 

Muerto Francisco Franco, retorna a Espana. Dicta una conferencia en la Universidad 
Autonoma de Madrid sobre “Las revoluciones en la filosofia”. 

Inicia en Cuadernos Politicos (num. 3) su critica a Althusser “el teoricismo de Althusser” 
En ese mismo ano publica su texto “La ideologia de la neutralidad ideologica en las 
ciencias sociales. Historia y sotiedad num. 7 Que fue presentada en el Primer coloquio 
nacional de filosofia, Morelia, Mich. 

1976, prologo a la obra de E.B. Pashukanis, La teoria general del derecho y el marxismo. 
Su importante el ensayo “La filosofia de la praxis como nueva practica de la filosofia”. 
Cuadernos politicos n. 12. Presentada como ponencia en el IX Congreso Interamericano de 
filosofia. 

En 1979 publica “Antihumanismo o humanismo en Marx” Nueva Politica 7 

“Sobre la teoria althusseriana de la ideologia” , varios Ideologia y ciencias sociales, UNAM 

1981. “Ideal socialista y socialismo real” Nexos 44 

Filosofia y economia en el joven Marx (los manuscritos de 1844) 

Mesa redonda en Cavtat sobre el pensamiento marxista actual, “El marxismo como 
humanismo (controversia del humanismo teorico) 

Ensayos marxistas sobre filosofia e ideologia. Oceano, 1983. 

26 Op. Cit, p. 121 


Centenario de la muerte de Marx 

En febrero de 1983, la revista Dialectica de la UAP convoca a la formacion de un comite 
^organizador del centenario de la muerte de Marx. Se realizan una serie de 
actividades entre las cuales sobresale el acto en el Palacio de las Bellas Artes el 14de marzo 
en el cual participan una serie de pensadores e intelectuales entre los que sobresalen Luis 
Cardoza y Aragon, Wenceslao Roces, Jaime Labastida y Adolfo Sanchez Vazquez. Su 
texto “la actualidad de Marx” se publica en la revista Dialectica. 

“Marx y la democracia”. Cuadernos Politicos no. 36- Tambien en Sistema no. 57 
1985, Ensayos marxistas sobre historia y politica. 

“Reexamen de la idea del socialismo”. Nexos 94 
En 1986, Ensayos sobre Marx y el marxismo 
De igual manera inicia el analisis del exilio en: 

Del exilio en Mexico, recuerdos y reflexiones. 1991 y nueva edicion en 1997 

En 1994 estallo la rebelion neozapatista en Chiapas y ASV se solidariza con ella. Mas 

tarde, en 1996, lo invitan como asesor al Foro especial para la Reforma de Estado. 

Posteriormente publica : Filosofia y circunstancias. 1997 

Filosofia, praxis y socialismo. 1998 

Entre la realidad y la utopia. Ensayos sobre politica, moral y socialismo. 1999 

De Marx y el marxismo en America Latina. 1999 

El valor del socialismo, 2000 

A tiempo y destiempo. Antologia de ensayos. 2003 

Una trayectoria intelectual comprometida. 2006 

Incursiones literarias. Ed. UNAM, Mexico, 2007 

Libros en homenaje: 

Carlos Pereyra, Juliana Gonzalez y Gabriel Vargas Lozano (Eds.) Praxis yfilosofia, Ensayos 
en homenaje a Adolfo Sdnchez Vdzquez. Ed. UNAM, Mexico, 1980 
Gabriel Vargas Lozano (ed.) En torno a la obra de Adolfo Sdnchez Vdzquez (filosofia, etica, 
estetica y politica) Ed. UNAM, Mexico, 1995. 

Federico Alvarez (editor) Adolfo Sdnchez Vdzquez. Los trabajos y los dias. Ed. UNAM, 
Mexico, 1995 

Ambrosio Velasco Gomez (coordinador) Vida y obra. Homenaje a Adolfo Sdnchez 
Vdzquez. UNAM, Mexico, 2009 

Algunas fuentes consultadas: 

Texto de Ana Lucas en el libro del autor titulado, Escritos de politica y filosofia. Ed. 
Ayuso/Fundacion de Investigaciones Marxistas, Madrid, 1987 

Andres Martinez Lorca “Adolfo Sanchez Vazquez, nuestro filosofo en Mexico. Sur, 
Malaga, 23 de octubre de 1983. 

Adolfo Sanchez Vazquez “Vida y filosofia” post scriptum politico filosofico a “mi obra 
filosofica” 1985. Revista Anthropos no. 52, Barcelona, Agosto de 1985. 

Santiago Alvarez, Yo he sido comisario politico. Memorias de la Guerra (citado por Ana 
Lucas) 

ASY Del exilio en Mexico. Recuerdos y reflexiones. Grijalbo, Mexico, 1997 Incluye, entre 
otros, una larga entrevista realizada por Paloma Ulacia y James Valender, en la que profun- 
dizan sobre las circunstancias en que vive el autor. 

Nueva edicion aumentada del mismo nombre y editor, 1991. 

ASV, Una trayectoria intelectual comprometida. Republica, Guerra civil y exilio. Fac de Fy L. 
UNAM, Mexico, 2006. Cinco conferencias impartidas por el autor, en el marco de la 
Catedra extraordinaria de maestros del exilio espanol, 21, 23, 24,29 y 30 de noviembre 
de 2005. 

Stefan Gandler, Marxismo critico en Mexico: Adolfo Sdnchez Vdzquez y Bolivar Echeverria. 
Prologo de Michel Lowy. FCE. UNAM, UAQ, Mexico, 2007 

Homenaje a ASV. FCE Espana, Junta de Andalucia, Madrid, 2007 Edicion al cuidado de 
Maria Dolores Gutierrez Nava. 

Aurora de Albornoz, El exilio espanol de 39 t. iv Taurus, Madrid, Poesia de la Espana 
peregrina 

Jesus Silva Herzog, Biografia de amigos y conocidos. Cuadernos Americanos 1980 
Ramon, Xirau, Estudios de historia de la filosofia en Mexico , UNAM ,1980 tercera ed. 

El exilio espanol en Mexico, 1939-1982 FCE , 1982. Prologo de Raul Cardiel Reyes a la 
seccion de filosofia. 

Jaime Labastida, Excelsior, 28 de die de 1982 

Adolfo Sdnchez Vdzquez , Anthropos. Revista de documentation cientifica de la cultura. N. 
52,1985. 

TRADUCCIONES 

En 1958 traduce del ruso a Pavlov , El reflejo condicionado y Frolov y Kolman, Examen de 
la cibernetica. Publicados en Suplementos del “Seminario de Problemas cientificos y 
filosoficos”, dirigido por Guillermo Haro, Eli de Gortari y Samuel Ramos. 

Traduce del ruso M.Rosental y G.M. Straks, Categorias del materialismo dialectico 

(Grijalbo); Omelianovski, Problemas filosoficos de la mecdnica cudntica (UNAM), 

Marxismo y existencialismo, Suplementos, UNAM 

Prologa una nueva edicion de El proceso de Kafka, La Habana, Cuba 

Traduce el libro de M.S. Alperovich Historia de la independentia en Mexico (1810-1824) 

PE Cherkasin, Raices y esencia del idealismo filosofico (FCP) to 

En 1968 prologa el libro de Marx, Critica a la filosofia del Estado de Hegel Grijalbo % 
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* Doctorado, FFyL (UNAM); 

Profesor de Estetica y Teoria del Conocimiento, FFyL (UNAM); 
Profesor en la Maestra en Estetica y Arte (BUAP); 

Profesor en el Programa de Maestria y Doctorado en Estudios 
Latinoamericanos (UNAM). 


Homenaje a Hegel 

El Buho de Minerva al Amanecer 


I. Pour Hegel 



Las palabras, ha dicho Jacques Derrida, vuelven, iteran, se 
reiteran 1 . Ahora que me propongo realizar un homenaje a 
Hegel, se impone la vuelta de un homenaje previo; uno 
que, si lo analizamos con cuidado, muestra quiza el modelo 
general de todo elogiar en filosofia y constituye a la vez la 
forma misma del sucederse los filosofos, los grandes pensa¬ 
dores unos a otros. Porque hacer filosofia es siempre ya 
recibir y transmitir un legado, en efecto, pero hay que enca- 
jar dicha herencia con veneration -a veces incluso con vehe- 
mencia-. Se trata por cierto de acoger un patrimonio no 
trivial, un regalo envenenado, riesgoso, y hacerle honor aun 
a costa del propio decir, con el cuestionamiento al limite del 
propio pensamiento. dComo se homenajea, pues a un 
filosofo, al mas grande, quiza, que es Hegel? <tSe le hace 
una elegia? iSe le cantan himnos? Platon lo sabia: al gran 
filosofo se le hace una apologia. Pero esa defensa no es solo 
un recuerdo elogioso, sino que es una efectuacion de su 
pensar, una incorporation de su palabra a la propia, un 

Gerardo de la Fuente Lora* 


revivir, pero no en la ilusion, sino en la practica del concep- 
tualizar hasta correr el riesgo de desaparecer uno mismo en 
el intenta dHasta donde llega Socrates y donde empieza 
Platon? El maximo elogio, el maximo peligro. 

La que vuelve ahora, la que se impone y re-itera por 
si misma en este evento, entonces; es esa apologia de G.WE 
Hegel que ofrendo Marx en el “Posfacio 55 de El Capital 
Dice Marx: 

Hace cerca de treinta anos, en una epoca en que todavia estaba de 
moda aquella filosofia, tuve ya ocasion de criticar todo lo que habia 
de mistificacion en la dialectica hegeliana. Pero, coincidiendo 
precisamente con los dias en que escribia el primer volumen de El 
Capital ' esos grunones, petulantes y mediocres epigonos que hoy 
ponen catedra en la Alemania culta, dieron en arremeter contra 
Hegel al modo como el bueno de Moses Mendelssohn arremetia 
contra Spinoza en tiempo de Lessing: trata ndolo como a “perro 
muerto 55 . Esto fue lo que me decidio a declararme abiertamente 
discipulo de aquel gran pensador, y hasta llegue a coquetear de vez 
en cuando, por ejemplo en el capitulo consagrado a la teoria del 
valor, con su lenguaje peculiar. 2 


^ Cfr. Jacques Derrida, Margenes de la Filosofia , Catedra, 1989. 

2 Carlos Marx, “postfacio a la segunda edicion de El Capital\ El Capital. Critica de la 
Economia Politica, Tomo 1, p. XXIII-XXIV 
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dPodria ser mas contundente la metafora de Marx? tiMas 
sintomatica y expresiva? Las iras de la crueldad occidental 
moderna se han volcado historicamente, con toda su violen- 
cia, contra aquellos entes que han osado aparentar, exhibir, 
sugerir, que poseen una interioridad, un ambito espiritual o 
mental por lo menos parecido o cercano al nuestro. Indios, 
mujeres, ninos, viejos, todos esos seres que semejan al 
adulto racional masculino, han sido y son objeto de rabias 
excesivas, injustificadas, obsesivas. Poco a poco, esa humani- 
dad que habia sido secularmente negada ha logrado 
desmantelar el logo-falo-centrismo de nuestra cultura, y 
disminuir, o al menos hacer mas inaceptables, las vejaciones 
gratuitas en su contra. El ultimo rincon intocado de nuestra 
crueldad acaso sea el ambito de la animalidad. Hacia los 
animales todos los excesos son permitidos y fomentados. iX 
cual es la falta a expiar, cual es el motor de la groseria, del 
sobajamiento? El pecado inaceptable de aparentemente 
poseer un espacio interior, un alma. A un perro vivo se le 
puede pisotear como a un perro muerto. Zanjar la ambi- 
gtiedad de una vez por todas. No tiene alma. Es siempre ya 
un fiambre, un amasijo de fibras y fluidos. No hay, no puede 
haber, mas crueldad que esa. 


algo mas que un cuestion diplomatica y superficial referida 
unicamente a un vocabulario. Hablamos de una 
potencia, de una suerte de martillo filosofico que el autor de 
El Capital quiere reivindicar: 

La dialectica mistificada Ilego a ponerse de moda en Alemania 
porque pareda transfigurar lo existente. Redudda a su forma racio- 
nal, provoca la colera y es el azote de la burguesla y de sus portavo- 
ces doctrinarios, porque en la inteligenda y explicadon positiva de 
lo que existe abriga a la par la inteligenda de su negadon, de su 
muerte forzosa; porque, critica y revolucionaria por esencia, 
enfoca todas las formas actuales en pleno movimiento, sin omitir, 
por tanto, lo que tiene de perecedero y sin dejarse intimidar por 
nada. 4 

No son, pues solo palabras, sonidos de un discurso 
pasado de moda que se recupera en un talante caballeroso. 
Es un intervenir, una fuerza que se retoma del homenajeado 
y que se inviste sobre si mismo. Es la marca de una conti- 
nuidad acaso no en el concepto sino en el gesto, en el tono 
del filosofar, en la manera de entender el compromiso de si 
con el pensamiento. Porque no se deja intimidar por nada, 
Marx es y se declara hegeliano. <LLa frase en torno al “perro 
muerto” seria entonces un eufemismo a traves del cual Marx 
buscaria disimular su profunda continuidad con Hegel, a 
nivel del martillo filosofico y no unicamente a la altura de 
un cierto vocabulario idiosincratico y peculiar? 


Contra la maxima crueldad, el maximo respeto. Pour 
Hegel, hacer propias sus palabras, traerlas a eolation en el 
capitulo central y crucial de la propia obra. Cuando se trata 
de homenajear, Marx no escatima en gastos. 

II. Pour Marx 

Recurrir al vocabulario hegeliano precisamente en el capitu¬ 
lo inaugural de su principal obra, no constituye un gesto 
menor para Marx. Menos aun cuando justamente antes del 
texto citado arriba viene de declarar, radicalmente: “Mi 
metodo dialectico no solo es fundamentalmente distinto del 
metodo de Hegel, sino que es, en todo y por todo, la antite- 
sis de el”. 3 

cPero es solo por un reclamo de respeto que Marx 
condesciende en usar un lexico hegeliano? cUn gesto de 
desagravio exterior a pesar de la inevitable obsolescencia 
interna de una filosofia pasada de moda? Las cosas no son 
tan simples. Sabido es que el autor de El 18 Brumario de Luis 
Bonaparte consideraba a la de Hegel como una dialectica 
mistificada que habria que voltear sobre sus pies para descu- 
brir en ella su semilla racional. Pero habia un plus en el texto 
hegeliano que hacia de su recurrencia, de su re-iteracion, 


<LQue tanto hay de Hegel en Marx? <LHasta donde 
llego su homenaje? Hoy que tantos grunones y petulantes 
en la Academia suelen revivir al autor de La Fenomenologla 
del Esplritu y tratar al de la Critica al Programa de Gotha 
como a un perro muerto, conviene recordar que incluso un 
autor tan preocupado por separar a ambos filosofos como 
fue Louis Althusser hubo de reconocer la profundidad de la 
influencia de uno en el otro. “Incontestablemente -senala- 
Marx debe a Hegel esa categoria filosofica decisiva de proce- 
so ” 5 Incluso Althusser llega a atribuir a una deuda hegeiana 
una notion que el considerara de las mas estrictamente 
marxistas, a saber, el concepto de una historia sin sujeto ni 
fines: 

Creo poder afirmarlo : esta categoria de proceso sin sujeto, que 
ciertamente hace falta arrancar a la teleologia hegeliana, representa 
sin duda la mas alta deuda teorica que liga a Marx con Hegel. 6 

Ill Pour Althusser 


El homenaje al gran pensador, el resistirse a que sea caracte- 
rizado como perro muerto; el afirmar que simplemente se 


3 

4 

5 


Carlos Marx, “Posfacio a la segunda edicion de El Capital”, op. cit., p. XXIII. 

Ibid., p. XXIV. 

Louis Althusser, Ecrits philosophiques et politiques , Ed. Stock/IMEC, Paris, 1997, Tomo II, 


p. 470. 

6 Ibid. E 472. 
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coquetea con su vocabulario dSerian esos gestos, entonces, 
formas de disfrazar, de trivializar, acaso de hacer aceptables 
para Marx mismo, los prestamos debidos al maestro? Cier¬ 
tamente no, o no unicamente. El propio Louis 
Althusser enfatizara tozudamente que Marx solo es Marx 
porque rompe radical y abiertamente con Hegel. Se afirma 
en Para Leer El Capital: 

hemos podido establecer, con bastantes pruebas para afirmarlo, 
que el discurso de Marx es en su principio extrano al discurso de 
Hegel, que su dialectica (...) es totalmente diferente a la dialectica 
hegeliana. 7 

La production de Marx, remata Althusser, “solo ha sido 
posible al precio de una ruptura con Hegel”. 8 

Hoy que tantos petulantes, grunones y mediocres 
epigonos en la Academia suelen tratar a Louis Althusser 
como en su tiempo Moses Mendelssohn se referia a Spino¬ 
za, como a un perro muerto, he de enfatizar que yo estoy 
de acuerdo con el autor de Para leer El Capital, me declaro 
su seguidor y estoy dispuesto a emplear ampliamente su 
vocabulario. Hay, en efecto, diferencias cruciales de Marx 
con Hegel, autenticas rupturas epistemologicas, en varios 
registros, pero sobre todo en lo que se refiere a la compren- 
sion espetificamente marxista de la contradiction como 
algo no sintetizable y otras cuestiones vinculadas -como la 
idea de totalidad abierta y el materialismo. Dire, entonces, 
que Marx efectivamente homenajea a Hegel, utiliza amplia¬ 
mente su vocabulario en el capitulo inaugural de su magna 
obra, y lo hace al grado de -como lo mostrara Althusser 
mas de un siglo despues- poner en riesgo la originalidad de 
sus propias aportaciones teoricas y pollticas. Pero hay que 
subrayar que cuando el autor de la Critica de la Economia 
Polltica, afirma que unicamente realiza el gesto diploma tico 
de distribuir en sus propios escritos, aqul y alia, algo de una 
terminologla anterior, no recurre a un expediente extrano 
para ocultarse o trivializar ante sus ojos la deuda y la impor- 
tancia del hegelianismo en su propia obra, sino que sincera- 
mente cree que se trata de una action de superficie, vincula- 
da a lo mas a la recuperation de un tono, de una potencia 
retorica, de un martillo filosofico que no se deja intimidar; 
recuperation debida, por lo demas, a la inversion desmitifi- 
cadora de la dialectica llevada a cabo por el marxismo. 

Louis Althusser tiene razon al afirmar que Marx 
solo surge como pensador original, con una teoria y una 
filosofia propias, cuando se separa del hegelianismo. Pero si 
el autor de El Capital e incluso el mismo Althusser conside- 
ran que hay ciertas continuidades o prestamos profundos, 

legados 

les de Hegel en la obra del autor del Manifiesto del Partido 
Comunista , ello se debe a que ambos filosofos leen de una 


manera muy particular, muy extrana, a su antecesor. cEn 
verdad la de Hegel era una dialectica que pondria a temblar 
todo lo establecido? dHay realmente en su obra un 

proceso sin Sujeto, capaz de ser arrancado a toda teleolo- 
gia? 

Marx y Althusser quieren encontrar en Hegel una 
radicalidad, un afan transformador que dificilmente se 
encuentra como tal en sus paginas. Lo que hay en la Feno- 
menologia del Espiritu y en otras de las grandes obras hege- 
lianas, no es un desafio revolucionario, sino mas bien la 
asuncion realista de la inconsistencia, la contradictoriedad, 
de todas las cosas. En un texto reciente Slavoj Zizek observa 
bien este punto. Afirma el filosofo contemporaneo, que el 
paso de Kant a Hegel signified la transition de la contrapo¬ 
sition entre el fenomeno y la cosa, a la constatacion de la 
inherente “inconsistencia/escision entre los fenomenos 
mismos”. Abunda sobre el punto Zizek: 

En suma, el limite se transpone desde el exterior hacia el interior: 
hay Realidad por cuanto la Nocion es inconsistente, no coincide 
consigo misma (...) Es decir, las multiples inconsistencias de 
perspectiva entre fenomenos no son un efecto del impacto de la 
Cosa trascendente; por el contrario, la Cosa no es nada mas que la 
ontologizacion de la inconsistencia existente entre fenomenos. 9 

La lectura que realiza Hegel del mundo es de una 
extraordinaria agudeza. Diagnostica, en efecto, el intrinseco 
desajuste de todo, la no adecuacion a si de lo real mismo. 
Una suerte de incomodidad ontologica que constituye a la 
sustancia. Pero ese desparejamiento del ser no acontece 
como disociacion tranquila, simple transcurrir de las cosas 
que pasan. Hay tambien una violencia que recorre y empuja 
las contradicciones, la historia. En palabras de Eduardo 
Subirats, quien equipara en este punto a Hegel y a Nietzs¬ 
che: 

Ambos otorgaron al duelo primitivo y a la guerra moderna un 
papel precisamente trascendental en la creacion originaria del 
estado, en la constitution de las leyes y en la organization del 
conocimiento y del trabajo. Ambos elevaron la culpa a potencia 
constituyente de los valores morales y de la formation cultural de 
la conciencia humana. Ambos mostraron el principio de violencia, 
destruction y avasallamiento que subyacia en esta marcha sangrien- 
ta del espiritu de la historia. Aun cuando ambos lo hicieron desde 
perspectivas filosoficas opuestas. 10 

Desajuste de la sustancia y, consecuentemente, una violencia 
constituyente de las cosas y las instituciones. Si la tarea, el 


7 Louis Althusser, “Prefacio: de El Capital a la filosofia de Marx”, en Louis Althusser y 
Etienne Balibar, Para leer El Capital, Siglo XXI, p. 57 

^ Ibidem. 

Slavoj , Zizek, El titere y el enano, Ed. Paidos, Buenos Aires, 2005, p. 93. 

10 Eduardo Subirats, La existencia sitiada, Ed. Fineo, Monterrey, Mexico, 2006, p. 86. 
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compromiso de quien es filosofo consiste en empenarse en 
ver las cosas “tal como realmente son” -sin contarse histo- 
rias, sin edulcorarlas- entonces no cabe duda que Hegel es 
uno de los mas grandes maestros pensadores. Pero no era un 
revolucionario como quiso verlo Marx, ni tampoco un 
filosofo del sin sujeto como lo sono Althusser. Tuvo mas 
bien un compromiso con la clase y la cultura de las que 
formaba parte. En su extraordinaria -y polemica- obra 
Imperio Michael Hardt y Antonio Negri han hecho, al 
respecto, el siguiente balance del hegelianismo: 


referente al sucederse de los grandes poetas unos a otros. El 
escritor joven se ve sometido a lo que Bloom llama la 
“angustia de las influences”. dComo hacer poesfa 
despues de Milton? dHay algo todavfa que decir despues de 
Shakespeare? El principiante genial pone en juego, enton¬ 
ces, naturalmente, sin proponerselo conscientemente, un 
mecanismo que Bloom caracteriza con el termino “misrea¬ 
ding”, es decir, lee mal, comprende inadecuadamente a su 
precursor, el anterior gran poeta, y es ello lo que le permite 
emprender su propia empresa de escritura con el objeto de 
resolver las cuestiones supuestamente dejadas insolutas por 
su antecesor. Es esa mala lectura la que Ie hace posible 
asumirse como el continuador del Maestro y desenvolver, 
por tanto, sus propias alas. De cumbre en cumbre, la histo- 
ria de la gran poesia constituye el devenir de sucesivos 
malentendidos. 12 

<LNo ocurrira lo mismo en lo que a la historia de la 
filosofia se refiere? Seguramente quien mas mal compren- 
dio a Platon fue Aristoteles; y quien leyo peor a Kant fue 
Hegel; y, como era de preverse, quien capto mas erronea- 
mente a Hegel fue Marx. Lo que es claro es que la conexion 
entre precursores y sucesores se teje a traves de un hilo 
firme de respeto que, desde luego, no se propone de ningu- 
na forma leer mal, sino que persigue, siempre y a cada 
momento, no permitir que el pensador que nos antecede 
sea tratado jamas como a un perro muerto. 


es imposible no vincular el pensamiento de Hegel -tanto la recupe¬ 
ration filosofica del Otro dentro del Espiritu Absolute, como 
tambien su historia universal, que conduce desde los pueblos 
inferiores a su cima en Europa- a la verdadera violencia de la 
conquista y el colonialismo europeos. En suma, la historia de Hegel 
no es solamente un poderoso ataque al plan revolucionario de la 
inmanencia, sino tambien una negation del deseo no europeo. 11 


Por lo demas, el gesto de Marx al leer a Hegel como un 
transformador, como un martillo presto a derrumbar todo, 
constituye una forma de misreading verdaderamente notable 
toda vez que tal talante de ruptura o apertura del orden 
social parece expresamente prohibido por Hegel mismo. 
Escuchemos sus palabras en la Introduccidn a la Filosofia del 
Derecho: 


IV Por la Filosofia 

Marx y Althusser leen a Hegel como si de su propio precur¬ 
sor se tratase. Hacen de el ya sea un temible transformador 
del mundo o bien un estricto cuasiposmoderno del devenir 
sin sujeto. Arnbos crean un hegelianismo disruptor del orden 
social y del pensamiento que constituye el legado que 
reciben o quisieran recibir de la filosofia misma. dNo es esta 
la forma de ser responsable ante los grandes filosofos que 
nos antecedierori? dLeerlos de tal manera que se conviertan 
en uno con nuestras propias preocupaciones y filosofemas? 
<LNo el unico homenaje posible consiste en fusionarse con 
ellos en el peligro de desaparecer la originalidad -si es que 
ella existiese- de los antecesores y sucesores? Ocurre, proba- 
blemente, con la secuencia de los grandes filosofos, el 
mismo fenomeno que Harold Bloom ha detectado en lo 


Como la razon no se satisface con la aproximacion, ya que esta no 
es ni fria ni calida, y es, por lo tanto rechazada, tanto menos se 
satisface con la fria desesperacion, la cual admite que en esta vida 
temporal las cosas van mas o menos, o bastante mal, pero que, 
justamente en ella, nada mejor se puede tener y que solo por eso 
necesita mantenerse en paz con la realidad; pero una paz mas 
calida con la realidad es aquella que el conocimiento asegura! 3 

Filosofar, pues, para mantenerse en paz con la realidad. 
Hegel es terminante en cuanto a la imposibilidad en que se 
encuentra el filosofo para abrir otros mundos. Habfa senala- 
do en la citada Introduccidn: 


11 Michael Hardt y Antonio Negri, Imperio, Paidos, 2002, Buenos Aires, Argentina, p. 88. 

12 Cfr. Harold Bloom, La angustia de las Influences. Una teorla de la poesia , Monte Avila 
Editores, 1977 

13 GF Hegel, Filosofia del Derecho, UNAM, p. 17 
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Es insensate, tambien, pensar que alguna filosofia pueda anticipar- 
se a su mundo presente, como que cada individuo deje 
atras a su epoca y salte mas alia sobre su Rodas. Si, efectivamente, 
su doctrina va mas lejos que esto, y erige un mundo como debe 
ser, ciertamente es posible, pero solo en su intention, en un 
elemento ductil, con el cual se deje plasmar cualquier cosa! 4 

No es tarea del filosofo el fantasear, el proponerse revolucio- 
nar nada. Pensar es constatar, pintar los paisajes despues de 
la batalla. Concluye Hegel: 

Cuando la filosofia pinta al claroscuro, ya un aspecto de la vida ha 
envejecido y en la penumbra no se le puede rejuvenecer, sino solo 
reconocer: el buho de Minerva inicia su vuelo al caer del crepuscu- 
lo 15 

dCbmo puede entonces decir Marx que la dialectica 
hegeliana es “critica y revolucionaria por esencia” pues 
enfoca “todas las formas actuales en pleno movimiento, sin 
omitir, por tanto, lo que tiene de perecedero y sin dejarse 
intimidar por nada”? Puede decirlo porque esa dialectica es 
la que el quisiera que existiese en Hegel; y su homenaje 
consiste en atribuirsela a ambos. 

Y nosotros, si por nuestra parte queremos verdade¬ 
ramente homenajear a Hegel, necesitamos hacer, como 
quiso Marx, que el Buho de Minerva comience a volar al 
amanecer. Pero sin traicionar al autor de la Fenomenologia 
del Espiritu, sin hacernos ilusiones, sin negar su aserto de 
que “la filosofia, porque es el sondeo de lo racional, justa¬ 
mente es la aprehension de lo presente y de lo real, y no la 
indagacion de un mas alia que sabe Dios donde estara”. 16 

Una filosofia de la transformacion social en plena 
inmanencia. Tal es el homenaje que, alguna vez, esperamos 
poder hacer a G.WF. Hegel, declarandonos sus discipulos y, 
por que no, recurriendo ampliamente a su vocabulario. 

Cuernavaca, Morelos 23 de noviembre de 2011. Conferencia 
como parte de las actividades dedicadas a celebrar el "Dia 
Internacional de la Filosofia" organizadas por el Observatorio 
Filosofico de Morelos en colaboracion con el Observatorio 
Filosofico de Mexico, la Organization Juvenil Utopia, Casa de 
la Ciencia, Facultad de Humanidades de la UAEM, Contrame- 
moria y Discurso Marginal, UNESCO. 
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fipoite antiopologico de 
Edith Stein a la filosofia 


1.Vision global de su pensamiento 

El pensamiento de Edith Stein surge en la encrucijada de 
las corrientes filosoficas del primer tercio de siglo, que 
tratan de repensar la realidad historica, cuestionada por el 
drama de la Primera Guerra Mundial (1914-1918). Ella 
participa en esta gue rra como enfermera auxiliar en un 
hospital militar austriaco (1915), mientras prepara su tesis 
doctoral de filosofia, bajo la direccion de Edmund Husserl, 
que defendera en agosto de 1916, con el titulo: “Sobre el 
problema de la empatia”. Su aportacion esta en la linea del 
pensamiento filosofico y tiende puentes hacia una nueva 
vision de la psicologia, de la pedagogia, de las ciencias 
naturales y de la historia en su comprension del ser 
humano, trata de cambiar el signo de la historia, para que 
el drama de la guerra no se repita mas. 

Pero el triunfo de sus ideas requeria tiempo y 
desgracia damente la experiencia, mas dramatica aun, de 
una Segun da Guerra Mundial (1940-1945), de la que ella 
misma sera vie tima. Si en la primera participa prestando 
un servicio, en la segunda lo hace entregando su vida. Es 
la mejor confirmacion de que su pensamiento filosofico no 
es ajeno a la vida; no es una abstraccion de la realidad, sino 
la inmersion mas profunda en ella. 

Desde su condicion de filosofa y posteriormente 
cristia na, se siente protagonista de la historia. Participa de 
lleno en los acontecimientos, tratando de reconducirlos por 
los caminos de la verdad y de la convivencia humana: 
primero, desde las exigencias de la racionalidad filosofica; 
segundo, desde las exi gencias de la fe cristiana. De esta 
forma, la figura de Edith Stein se halla enmarcada entre las 
dos guerras mundiales, como pensadora y como creyente. 
Esta doble condicion no responde, propiamente, a dos 
eta pas de su vida, sino a dos perspectivas que en ella se 
comple mentan y se potencian. Su condicion de filosofa y 

Mo Ocampo Baton* 


creyente, en el ambito de la fenomenologia, la van abrien- 
do progresi-vamente a la verdad de la fe, como fenomeno 
cristiano que remueve las aguas subterra neas de su religio- 
sidad. A su vez, el descubrimiento de la verdad de la fe 
redimensiona su pen samiento filosofico, abriendolo a 
nuevos horizontes y dejando se cuestionar por nuevas 
experiencias de vida. 

Ahora bien, al clasificar cronologicamente su obra escrita, 
podemos constatar la influencia que ejerce cada experiencia 
personal que vive y el contacto con grandes pensadores. Es 
un camino de busqueda de la verdad real y fundamental 
del ser humano en su propio yo. Es un proceso unitario de 
pensamiento, cuyas etapas prin cipales son las siguientes: 

a. Etapa fenomenologica (1914-1922). 

Edith Stein pertenecio a un grupo de jovenes pensadores 
que configuraron el rostro de la nueva Alemania de princi- 
pios del siglo s. XX. Fue una mujer con un espiritu inquie- 
to en busqueda constante de sentido, de respuestas a su 
realidad. Entra en contacto con Husserl y el metodo feno- 
menologico, en la Universidad de Gotinga. Asi, la fenome¬ 
nologia fue su principal herramienta intelectual, que 
proponia, ante todo: al inicio carente de presupuestos hasta 
agotar Io mejor posible la realidad circundante. En los anos 
de estudio en Gotinga (1913-1914) aparecen los amigos de 
toda la vida con los que comparte la novedosa fenomeno¬ 
logia husserliana y que describe con especial carino en su 
autobiografia: Adolf y Anne Reinach, Roman Ingarden, 
Alexandre Koyre, Hans Lipps, Winthrop Bell, Jean 
Haring, Fritz Kaufmann, Hedwig Conrad-Martius y Max 
Scheler. 1 

Esta es la base de sus primeros escritos, tales como: 
El problema de la empatia, Causalidad pslquica, Individuo y 
comunidad, La naturaleza del Estado, Introduccion a la 
Filosofia, Sobre la esencia del movimiento. 


1 STEIN, Edith, “AUTOBIOGRAFIA: vida de una familia judia” (nota 221), en Obras 
Completas: Escritos autobiograficos y Cartas , op.de P- 352-407 Tambien JOHN. M. 
OESTERREICHER, Siete filosofos judios en busca de Dios, op cit ,, pp. 148-190. Tambien 
cfr. GOMEZ ROBLEDO, ANTONIO, El pensamiento filosofico de Edith Stein , Cuaderno 
30, UNAM, Mexico, 1988, pp. 12-14 
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En general, la fenomenologia , es un modo de 
filosofar influenciado por Husserl. Se caracteriza por la 
busqueda del sentido de las cosas, realidades, personas y 
acontecimien tos. Estas, en la medida en que so n percibi- 
das por el sujeto humano como verdades 
existenciales, tienden a configurar la vida del hombre, 
arrancandole de su propio yo para ir al encuentro del otro. 
Sobre el Problema de la Empatia es la obra representativa de 
este periodo y es su tesis doctoral (1916-192^2). Partiendo 
del metodo fenomenologico (reduccion), busca presentar 
la claridad de los actos de la empatia, es decir, su esencia. 
Enseguida presenta la empatia como problema de la consti- 
tucion del individuo psico-fisico, puesto que no es algo 
simple, sino un compuesto del alma y cuerpo. Y es por esta 
estructura que el hombre es capaz de relacionarse intersub- 
jetivamente, de establecer comunicacion con el otro y por 
tanto, de empatizar. La conclusion es presentar a la persona 
como un sujeto espiritual. 

Segun Lyotard, la fenomenologia de Husserl 
germino en la crisis del subjetivismo y del racionalismo (a 
finales del siglo XIX y XX). La fenomenologia ha ha com- 
batido el psicologismo, el pragmatismo y contra una etapa 
del pensamiento occidental, el racionalismo totalitario. Ha 
sido ante todo y continua siendolo, una reflexion sobre el 
conocimiento, un conocimiento del conocimiento; y su 
celebre ‘poner entre parentesis’, consiste en primer lugar, 
en dejara atras una cultura, una historia, en retomar todo 
saber remontandose a un no saber radical. Pero este negar- 
se a heredar este ‘dogmatismo’, como lo denomina curio- 
samente Husserl, arraiga en una herencia. Asi la historia, 
envuelve a la fenomenologia porque es un constante irse 
haciendo a traves de las relaciones del hombre con el 
mundo, con sus semej antes y con el Absoluto. 

El mismo termino, fenomenologla , ) significa el 
estudio de los fenomenos, es decir, de lo que apgrece en la 
conciencia, de lo dado. Se trata de explorar esto que es 
dado, c la cosa misma’ en que se piensa, de la que se habla, 
evitando forjar hipotesis, tanto sobre la relacion que liga el 
fenomeno con el ser del cual es fenomeno, como sobre la 
relacion que lo une al yo para quien es un fenomeno. 2 3 * 
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ya fundamentada, sino que se debe fundar en si misma. 
Esto es lo que se denomina la reduccidn fenomenologica, 
que en ella, como en los miembros del Circulo Fenome¬ 
nologico, es realmente una actitud, una forma de vivir y 
pensar la realidad. De esta manera, todo el mundo que nos 
circunda, as1 el flsico como el psicoflsico, los cuerpos como las 
almas humanas y animales, incluso la persona psicoflsica del 
que investiga, estb entregado a la exclusidn o reduccidn. Toda 
esta duda es necesaria con el objetivo de buscar la esencia de 
las cosas circundantes Claro estd que de lo unico que no se 
debe dudar es de la experiencia de la percepcion, de la viven- 
cia de lo que se nos da 5 . 


b. Acceso a la filosofia cristiana (1925-1931). 


Edith Stein, en su primer escrito Sobre el problema 
de la Empatia, considera que la fmalidad de la fenomenolo¬ 
gia es la clarificacion, y con ello, la fundamentacion ultima 
_ _ _ _ I de todo cono¬ 
cimiento, ^para llegar a este objetivo excluye de su considera¬ 
tion todo lo que es de alguna manera dubitable, lo que 
puede ser eliminando. Ante todo, no hace uso de los resul- 
tados de ciencia alguna, no puede apoyarse en una ciencia 


En esta segunda etapa, el modo de filosofar esta 
influenciado por Santo Tomas de Aquino, que contempla 


2 RANFF, VIKI, Edith Stein: En busca de la verdad Ed. Palabra, Madrid, 2005, pp. 83-82 Cfr. 
GARCf A, CIRO, Edith Stein o la busqueda de la Verdad , Ed. Monte Carmelo, Burgos, 2000, 
pp. 26-42; 73-93. 

3 LYOTARD, Francois, La fenomenologia , Paidos, Barcelona, 1989, pp. 9-14. 

^ STEIN, Edith, Sobre el problema de la Empatia , Trotta, Madrid, 2004, pp. 19-21. 

^ Ibid., pp. 19-21; 55-107 Cfr. VARGAS A., Alfredo, “Comprension del Metodo fenomenolo¬ 
gico en Edith Stein”, en Efemerides mexicana , No. 34, UPM, Enero- Abril 1994, pp. 77-100. 
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no solo la realidad de las cosas que viene dada por el 
conoci miento natural, sino tambien las nuevas realidades 
de la fe conocidas por la Revelacion. Comprende los anos 

de su con version y de su intensa actividad en los medios 
del pensa-miento catolico. Es un periodo complicado en el 
que decide su conversion al Cristianismo, a traves del Bau- 
tismo y mas tarde decide consagrase como religiosa en la 
Orden del Carmelo. Entre sus aportaciones tenemos: La 
traduccion del Diario y Las cartas del Cardenal Newman, la 
traduccion de las Questiones Disputatae De Veritate de Santo 
Tomas de Aquino, La fenomenologla de Husserl y la filosofia 
de Santo Tomas de Aquino, Acto y Potencia, La filosofia 
existencial de Martin Heidegger, La estructura ontica de la 
persona, entro otros. 

A partir de aqui, Stein, nos muestra que su patria 
intelectual es la fenomenologla y el encuentro con el Aqui- 
nate le desvela poco a poco su acceso a la realidad plena. En 
su escrito La fenomenologla de Husserl y la filosofia de Santo 
Tomas de Aquino (1929) establece un presupuesto funda¬ 
mental: todo objeto considerado como fenomeno que se 
presenta a una conciencia de manera intencional, contiene 
un logos. Asi lo expresa: “ Husserl y Tomds estan profunda- 
mente convencidos de que un logos actua en todo aquello que 
existe y que nuestro conocimiento estd en posibilidad de descu- 
brir progresivamente una parte y luego otra de este logos, si 
esta (la razon), procede de una rigurosa honestidad intelec- 
tuaT . 6 

Es por eso que, el punto de partida de la filosofia 
steiniana es el fenomeno que esta presente y se ofrece de 
una manera intencional a la conciencia o como bien lo dice: 
“cada cosa que veo me dice: tocame, soy verdaderamente la 
cosa que se ofrece, soy una cosa que se aferra y no un fantas- 
ma; cada cosa que viene palpada por ml, me grita. Abre los 
ojos y entonces me veras” 7 8 9 . 

c. Sus conferencias (1928-1931). 

En diversas ciudades alemanas y extranjeras traduce y com- 
parte sus investigaciones que giran en torno a dos proble¬ 
ma ticas: La educacion y la vocacion de la mujer. Algunas de 
estas son: Fundamentos teoricos de una educacion social cons- 
tructiva, El “ethos” de la profesion femenina, El intelecto y los 
intelectuales y La vocacion del hombre y de la mujer segun el 
orden de la naturaleza y de la gracia, etc. 

Como se puede constatar por sus escritos, el femi- 
nismo steiniano, se caracteriza por tener como raiz, la Reve¬ 
lacion. Su reflexion teologica-antropologica viene motivada 
en gran parte, por la urgencia de recuperar la individualidad 


generica femenina. Siente la necesidad y exigencia, de que 
la mujer tome conciencia de su ser diverso y pueda desarro 
^^^^^llar en si, valores que no solo la distinguen, sino 
que, ademas, son el camino autentico para una compresion 
de si y de un desarrollo pleno de su individualidad en todo 
campo existencial, por lo que reclama una buena forma- 
cion. Asi se expresa del alma femenina: “La naturaleza de la 
mujer estd dada con su mision originaria, ser esposa y madre. 
Ambas se encuentran entrelazadas [...]. Su alma es amplia y 
abierta a todo lo humano, llena de paz, calida, luminosa, pero 
a la vez reservada y vacla de si, para dejar espacio a la vida del 
otro y duefla de sl s . Por tal motivo, “el valor de la mujer 
puede ser fecundo para la vida del pueblo, a traves del trabajo 
en la casa, en la vida profesionaly en la vidapublica [...]. Es 
decir, en cada clrculo de vida, en el que se encuentra la mujer, 
puede trabajar, independientemente de su trabajo profesional, 
en direccion a toda la humanidad, a traves del ejemplo y de la 
participacidn activa”? Esto es necesario y sumamente urgen- 
te, puesto que “desde la epoca de la Reforma, que en primer 
lugar limito la actividad de la mujer a la familia, negando el 
ideal de la virginidad, hasta hace pocos decenios, la actividad 
profesional de la mujer era algo inaudito y mal visto en los 
estratos sociales medios y superiores” 10 . 

d. Etapa antropologico-teologica (1932-1933). 

Durante este tiempo fue profesora en el Instituto aleman de 
pedagogia de Munster y la mayoria de sus escritos son fruto 
de los cursos alii impartidos o que pretendia dar antes de 
que las leyes nazis prohibieran la docencia publica a los 
judios. Entre los mas sobresalientes se encuentran: Proble- 
mas de la formacion de mujer, la formacidn de la persona 
humana y Antropologla teoldgica. 

e. Etapa espiritual-mistica (1933-1942). 

Aqui podemos contemplar la espiritualidad de una mujer 
que lucho por encontrar la Verdad y fundamentar la dimen¬ 
sion trascendente del ser humano. El primer escrito que 
reluce por gran interes autobiografico es: Estrellas Amarillas 
o sobre la vida de una familia judia. Enseguida de caracter 
doctrinal: Sobre la historia y el espiritu del Carmelo, 


6 STEIN, Edith, “Fenomenologla de Husserl y Filosofia de Santo Tomas. Ensayo de confron- 
tacion” en: Obras completas, Vol HI. Etapa del pensamiento cristiano , p. 198. 

2 STEIN, Edith, Sobre el problema de la empatla, op cit. p.59.. 

8 STEIN, Edith, “Fundamentos de la formacion de la mujer”, en Obras Completas. Vol, IV, 
Escritos antropologicos y pedagogicos , op.cit. p.200. 

9 STEIN, Edith, “El valor espedfico de la mujer en su significado para la vida del pueblo”, 
op. cit. p 86. 

10 STEIN, Edith, “Problemas de la formacion de la mujer”, op. cit, p. 522. Cfr. ALES Bello, 

Angela, Fenomenologla delEessere umano. Lineamenti di una filosofia al femminile , Citta 

Nuova, Roma, 1992. 


Revista de Filosofia Nuestramericana Posibilidad Critica y Reflexion, vol. 3, semestre III-2013 


Amor con amor. Vida y obra de Santa Teresa de Jesus, Ser 
finito y Ser Eterno. Un ensayo del ascenso al sentido del ser, El 
castillo del Alma, Los caminos del conocimiento de Dios y 
Ciencia de la Cruz, siendo esta ultima, su obra postuma. 

En esta etapa se constituye su mayor 
obra mayor, “Ser finito y Ser Eterno” sintesis de su 
pensamien to filosofico y cristiano, que recuerda las gran- 
des sintesis medievales. Concibe al ser humano, como el 
mismo titulo indi ca, en su doble dimension finita y eterna, 
temporal y escatologica, inmanente y trascendente. Es una 
reelaboracion de Acto y potencia, que trata de conciliar el 
pensamiento de Husserl y el de Santo Tomas, llevada a cabo 
en el Carmelo de Colonia (1933-1938). 

Sin ruptura de continuidad con la anterior, esta etapa 
tambien se caracteriza por su teologia mistica, estudia expli- 
citamente la dimension trascendente y sobrenatural del ser 
humano, en la que este alcanza su plenitud de sentido y de 
vida. Es la verdad supre ma del hombre, creado para la 
comunion con Dios, que se reali za historicamente en el 
ambito de la fe cristiana. La Ciencia de la Cruz. Estudios 
sobre San Juan de la Cruz, es la obra mas representativa de 
sus ultimos anos de vida, llevada a ter mino en el Carmelo 
de Echt (1940-1942) 1 ! 


arrastrar por las corrientes racionalistas que invadian la 
Europa Occidental desde la Ilustracion. Prueba de esto, es su 
afan por la verdad, aun en el periodo de entreguerras, adhi 


riendose al movimiento filosofico que en ese momento 
revolucionaba todo el pensamiento europeo: la fenomenolo- 
gia, mismo que invita a liberar al ser humano de todos los 
prejuicios partiendo del conocimiento de la realidad misma. 
Contemporaneo a este movimiento surge tambien el exis- 
tencialismo, como un fiel reflejo de la situacion critica en 
que se vive. El tema central y unico es el hombre, pero el 
hombre arrojado al mundo y zarandeado por las experien- 
cias mas absurdas como el absolutismo y las guerras. La 
fenomenologla sera el mejor metodo de analisis y de expre- 
sion de esta situacion existencial humana. 

Veamos a continuacion los rasgos esenciales de su antropo- 
logia filosofica-teologica, o tambien llamada, antropologla 
espiritual. 

2. Aproximacion a la concepcion de ser humano como 
un ser trascendente 


El sentido de la trascendencia humana, la conduce al 
misterio de lo sobrenatural, manifestando asi, su conexion 
con la mistica d San Agustin, especialmente de la doctrina 
de la interioridad, la teologia mistica de Dionisio el Aeropa- 
gita y la union divina en el castillo interior de Santa Teresa 
de Teresa de Jesus y San Juan de la Cruz. Bellamente crista- 
liza su experiencia y descubrimiento en estas Iineas: 

“En la interioridad se capta interiormente la esencia del alma. 
Cuando el yo vive en esa interioridad sobre el fundamento 
de su ser , alii es donde el esta totalmente como en su casa 
y habita, adivina entonces en parte el sentido de sus ser, 
experimenta su fuerza concentrada en este punto, antes de 
su division en fuerzas separadas. Y cuando su vida la alimen- 
ta de esta interioridad, vive plenamente y alcanza el grado 
mas elevado de su ser [...]. El yo personal se encuentra 
enteramente en el en la interioridad mas profunda del alma 
y puede utilizarla libremente. Ademas esta entonces lo mas 
cerca posible del sentido de todo lo que sucede; esta abierto 
a las exigencias que se le presentan; puede apreciar mejor su 

signification 

y su importancia ”. 12 

Al asomarnos, pues, al gran legado de su obra, 
podemos constatar la unidad que existe entre la vida y el 
pensamiento steiniano. Ella fue una mujer que vivio sumer- 
gida en los problemas de su epoca y que no se dejo 


dOue es el hombre? Muchas son las opiniones que el 
hombre se ha dado y se da sobre si mismo. Diversas e inclu- 
so contradictorias. Exaltandose a si mismo como regia abso- 
luta o hundiendose hasta la desesperacion. 13 Estas palabras 
del Concilio Vaticano II revelan la complejidad del tema, 
sobre el que nuestra cultura actual, marcadamente antropo- 
centrica, esta pidiendo una palabra clarificadora. 

El pensamiento de Edith Stein representa una apor- 
tacion importante en este sentido. Es uno de los temas mas 
larga mente reflexionados y tratados por ella. Aparece ya en 
su pri mer trabajo sobre Sobre el problema de la Empatia 
(1916) y es desarrollado ampliamente en su obra Ser finito y 
Ser Eterno (1936), desde una perspectiva filo sofica, y en su 
ultima obra Ciencia de la Cruz , desde una pers pectiva 
antropologica y mistica. 

Su largo proceso de reflexion esta marcado por el 
descu brimiento de la interioridad y de la espiritualidad del 
ser humano, llamado a trascenderse a si mismo en la 


GACIA Rojo, Ezequiel, Edith Stein. Existencia y pensamiento, EDE, Madrid, 1998, pp. 
170-18. 

12 STEIN, Edith, Ser finito y ser eterno. Ensayo de una ascension al sentido del ser, FCE, Mexico, 
1994, pp. 452-453. 

11 CONcflJO VATICANO II, Gaudium etSpes, n.12. Juan Pablo II recoge una definicion del 
hombre, que esta en el trasfondo del pensamiento y de la vida de Edith Stein: "Se puede 
definir, pues, al hombre como aquel que busca la verdad', (Fides et Ratio, n. 28, p. 46). 
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relation personal, abierta al Absolute de Dios, pasando as! 
de su dimension fini ta a su dimension eterna. Para Edith 
todo queda englobado en su vision de la totalidad, que es 
una vision hacia arriba y desde arriba, llena de la presencia 
de la Verdad Fundante o Ser Eterno. 

Esta es la caracteristica esencial de su pensamiento 
antro pologico. El ser humano es un ser llamado a trascen- 
derse en el ser eterno, que adquiere su verdadero sentido 
como perso na desde el mismo ser personal de Dios, en 
virtud de su con dicion de imagen suya. Comprende asimis- 
mo la vision unitaria del ser humano en su estructura esen¬ 
cial (cuerpo, alma, espi ritu), como ser libre, que tiende 
hacia el mas profundo centro del alma y, al mismo tiempo, 
a la relacion personal con los demas dentro de la comunidad 
humana. 

2.1. Del ser finito al Ser Eterno: ser trascendente 

El ser humano, en su constitution esencial y en su 
dinamis mo, aparece englobado en una vision trascendente, 
que va mas alia de lo temporal y de lo caduco. Parte del ser 
finito, conocido por la razon, y llega al Ser Eterno, bajo el 
conocimiento de la fe. Esta es una de las caracteristicas de su 
pensamiento filosofico steiniano; trata de armonizar la luz de 
la fe y de la experiencia fenomeno-logica. La discipula de 
Husserl se encuentra como en su propia casa con la fenome- 
nologia. Pero rompe con su inmanencia para dar cabida a la 
trascendencia del ser 14 

El ser finito es lo que el ser no posee, sino que tiene 
nece sidad del tiempo para llegar a ser. Asi lo expresa Stein: 

“El ser temporal es movimiento existencial: es un irradiar de 
actualidad continuo y perpetuo. El ente que es temporal, no 
posee su ser, sino que se le es dado cada vez. Asi se presenta la 
posibilidad de un principio yun fin a la vez .” 15 


Lo infinito es el que estd en posesidn del ser, es 
duefio del ser, yen verdad es el ser mismo. Se identi- 
fica con el Ser Eterno: “No tiene necesidad del 
tiempo, sino que es tambien duefio del tiempo. El ser 
temporal es finito. El ser eterno es infinito” . 16 En este 
sentido, la enticlica Fides et Ratio afirma: "Es nece- 
saria una filosofia de alcance autenticamente metafi- 
sico, capaz de trascender los datos emplricos para 
llegar, en su biisqueda de la verdad, a algo absoluto, 
ultimo y fundamental ”V 

El concepto de ser finito y de Ser Eterno 
tiene otras con diciones esenciales, que va especi- 
ficando. Pero lo que realmente interesa destacar 
aqui es la implication de lo finito en lo eterno; la 
fuente de lo finito es el Dios infinito; el fundamento del yo 
existencial es el Dios de la eternidad. Edith propone esta 
option trascendente del ser como superacion de la Concep¬ 
cion temporal, propuesta por Heideggef 8 . Asi lo expresa: 

“La finitud solo se puede concebir en contraposicion con la 
infinitud, es deck, con la eterna plenitud del ser. La compren¬ 
sion del ser por un espiritu finito es como tal desde el principio 
irrupcion desde lo finito hacia lo eterno”. 19 

Con tal apreciacion, Edith responde a Heidegger no 
como a manera de reproche, sino de critica constructiva, 
senalando que la pregunta por el ser que es el objetivo princi¬ 
pal de la metafisica , revela que cual es la condicion del 
hombre y al mismo tiempo su direccion o finalidad. Es decir, 
cuando el hombre se pregunta: Cque es el ser? es porque 
experimenta la necesidad de comprender la plenitud que no 
posee, pues es un ser finito 2 ? Asi pues, quedan aclaradas las 
relaciones existentes entre la trascendencia y la finitud: 

“El ente creado tiene no solo el significado de algo efectivamen- 
te creado, sino de algo que debido a su finitud, estd esencial- 
mente condicionado por lo infinito. Ahi se encierra pues, el 
sentido de la finitud: ‘ser algo y no todo’. Pero este sentido de 


M Como habiamos visto en el capltulo anterior, Edith Stein rompe con el Maestro Husserl 
por una parte porque nota que su fenomenologia se esta acercando al idealismo y otra 
causa es que Stein buscaba una Catedra en Gotinga y Kiel y dedicarse a la investigation. 

^ Cfr. GARCIA, CIRO, Edith Stein o La biisqueda de la verdad, op.cit. , pp. 88-89. 

Edith Stein, Ser finito y ser eterno, c. Ill: “Ser esencial y ser real”, pp. 651. 

16 Ibid pp. 671-672. 

17 JUAN PABLO II, Fides et Ratio, n. 83. 

18 Su obra contiene en el mismo titulo la respuesta al que fue colega suyo y sucesor de 
Husserl en la Universidad de Friburgo, M. Heidegger. Frente al ser temporal del filosofo, 
aparece el Ser finito y Ser Eterno de la joven filosofa. Edith lee la obra de Heidegger, al ser 
publicada en 1928 y vuelve a leerla, al redactar su obra de sintesis, Ser finito y Ser Eterno. 
Su juicio critico aparece como apendice II de esta obra, bajo el titulo: “La filosofia 
existencial de Martin Heidegger 33 . Cfr. STEIN, EDITH, Obras Completas: escritos filosoficos, 
etapa del pensamiento cristiano, Vol. Ill, op. cit.. p. 1137 

19 Ibid p 1188. 

20 Ibid. p. 1186. 
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finitud encuentra su cumplimiento no solo en el hombre, sino 
en todo ente que no sea Dios. Asi, la finitud y la trascendencia 
no se copertenecen sin mds ”. 21 

Y continua su argumentation, ahora senalando el objetivo 
principal de la trascendencia: 


todo lo que tiene la realidad es esencial. El conocimiento 
consiste en llegar a percibir lo que hay de esencial en el ser . 25 
Este proceso empuja al sujeto hacia el ser como tal, que esta 
por encima de todo limite; a un ser que no puede ser tem¬ 
poral, sino eterno. Para llegar a este fondo del ser, hay dos 
caminos: el de la fe y el de la filosofia: 


“Trascendencia significa irrumpir desde la finitud que le estd 
dado a un ‘ser personal-espiritual’, y como tal conocedor, en y 
con su comprension del ser ”. 22 

Y todavia, Stein, da un paso mas adelante, tratando 
de hacerse comprender y llegar a descubrir cual serf a el 
sentido de la metafisica, como la madre de todo conoci¬ 
miento y a traves del cual tambien poder comprender el 
misterio del ser humano, su puesto en el mundo y su meta. 

“De lo que se trata la metafisica es del sentido del ser como tal, 
no solo del sentido del ser del hombre. Sin embargo, tenemos 
que preguntar por el sentido del ser a la comprension humana 
del ser, es decir, a nuestra propia comprension. Quien salta la 
pregunta por el sentido del ser que reside en la comprension 
misma del ser y tranquilamente ‘proyecta’ ‘la comprension del 
ser’humana corre elpeligro de vedarse a si mismo el sentido del 
ser, y hasta donde yo veo Heidegger a sucumbido a ese 
peligro ”. 23 

Asi pues, este trabajo (el analisis del filosofia existen¬ 
cial de Heidegger en Ser y Tiempo) es una de las claves para 
comprender el pensamiento filosofico de Edith, por eso 
recogemos aqui la valoracion que hace A. Lobato: 

“La respuesta de Stein a Heidegger es objetiva, serena, contun- 
dente. Edith no estd de acuerdo con la nocion central de Dasein, 
que es capital en Heidegger, y trata de anular la distincion del 
ser y la esencia en el hombre, para atribuirle lo que la filosofia 
de Tomds de Aquino dice de Dios. Tampoco se puede admitir 
la nocion de un ser humano donde se prescinde del cuerpo y del 
alma. Edith no estd de acuerdo en el andlisis del Dasein, sobre 
todo en la comprension de algunos, puntos decisivos como el de 
la muerte heideggeriana. Heidegger ha optado por el no-ser; ha 
rechazado la verdad; no ha comprendido ni el ser personal; ni 
el ser social del hombre, ha puesto una mdscara al ser autentico. 
Por ello ha fra casado en su intento decisivo de descubrir la 
finitud como el fundamento del ser y la temporalidad como 
horizonte del ser. No se puede nunca captar la finitud por 
oposicion al infinito, es decir a la infinita plenitud del ser. La 
compren sion del ser de un espiritu finito, en cuanto tal, ya es 
una penetracion en el ser finito que se abre al eterno (Edith 
Stein). Y por encima de todo, Heidegger, clau surado en su 
inmanencia, continua el desvio radical del pensamiento moder- 
no, no el olvido del ser sino el olvido de Dios”. 24: 

Otro de los conceptos fundamentales es la distincion 
entre lo real y lo esencial. Todo lo real tiene una esencia, pero no 


"En mi ser yo me encuentro entonces con otro ser que no es el 
mio, sino que es el sosten y el fundamento de mi ser que no 
posee en si mismo ni sosten ni funda-mento. Puedo llegar por 
dos vias a ese fundamento que encuentro dentro de mi mismo 
a fin de conocer al ser eterno. La primera es la de la fe: si Dios 
se revela como el ente, como el creador y el conservador, y si el 
Salvador dice: Aquel que cree en el hijo tiene vida eter na', 
estas son respuestas claras a la cuestion enigmati ca que 
concierne a mi propio ser... La filosofia es la otra via: es el 
camino del pensamiento que saca conclusio nes; este camino es 
por las pruebas de Dios. El funda mento y el autor de mi ser, 
como de todo ser finito, puede ser, a fin de cuentas, unicamente 
un ser que es un ser recibido, como todo ser humano: este debe 
existir nece sariamente por si mismo; es un ser que no puede 
dejar de ser, sino que es necesario". 26 

Edith utiliza la via del conocimiento racional y el de 
la fe. Arnbos se hacen necesarios en la situation actual para 
la com prension de la realidad. Asi pues, comienza con la 
experiencia y termina con la fe que nace de una revelation 
superior. Este itinerario representa una forma nueva de 
filosofar, que se remonta a los viejos maestros del pensa¬ 
miento (San Agustin de Hipona y Santo Tomas de 
Aquino), pero que encuentra tambien seguidores en 
filo sofos contemporaneos, como en Max Scheler y 
Hedwig Conrad-Martius: 

“Trataremos de volver a pensar activamente junto con los 
antiguos maestros, y no solo con ellos, sino tambien con los 
que, a su manera, vuelven a ocuparse del tema en la epoca 
actual. Este ultimo proceso se justifica verdadera mente porque 
los filosofos en los que el problema del ser se ha manifestado de 
nuevo por una necesidad interna, y no guiados por una tradi- 
cion metodica, viven muy cercanos a la antigtiedad y pueden 
ayudarnos a comprender impul sos originales de los antiguos 
maestros. Este camino se impone especialmente a la autora 
(Edith Stein), puesto que la escuela de Edmund Husserl es su 
patria y el lenguaje fenomenologico, su lengua filosdfica mater- 
na. Debe tratar de encontrar la via que conduce de este punto 
de partida a la gran catedral de la escolastica". 27 


21 Ibid., p. 1188. 

22 Ibid, p.1188-1189. 

22 Ibid., p.1189 

3LOBATO, Abelardo, La pregunta por la mujer, op.cit ., 218. 

^Cfr. comentario con ESPARZA, Michel, El pensamiento de Edith Stein, op. cit. 249-257 
^ STEIN, Edith, Ser finito y Ser Eterno, op.cit. pp. 667 
22 Ibid, pp. 621. 
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De esta forma, resuelve ella el contencioso entre 
filosofia y teologla. Es cierto que la filosofia es independien- 
te de la teologla, por naturaleza intrlnseca de su conocimien- 
to, basado formalmente la razon. Pero, en la condicion histo- 
rica en que se encuentra el hombre, necesita la ayuda de la 
otra fuente de conocimiento, basada en la Revelacion, para 
abarcar la totalidad y llegar a Dios. 

El sentido de l ser sur ge desde esa totalidad. que tiene 

su fuente en Dios: “La ontologla de Edith Stein ha tratado de 

dar alcance al ser, ha subido hasta Dios, en una trayectoria 
verti cal, desde lo finito a lo eterno, y tiene que comprender el 
sen tido de cada uno de los entes, del hombre en concreto, 
desde estaperspectiva de la totalidad”. 28 

La comprension de la realidad a partir de la totalidad 
del ser es un tema que afecta a las ralces mas profundas del 
proble ma antropologico. Es la necesidad impelente e insosla- 
yable de encontrar un significado global a la existencia huma- 
na. 29 Son bastantes los planteamientos filosoficos actuales, 
que se muestran particularmente sensibles a esta orientacion. 
Y as! es paradigmatica la actitud humana: “que despues de 
haber lie gado hasta el final en la busqueda racional de la 
verdad, se sienta el hombre obligado a emprender otros derro- 
teros por los que pueda acceder al conocimiento pleno de la 
realidad” 20 

El proyecto filosofico de Edith no es solo una 
respuesta a este polemico problema entre antropologla 
filosofica y teologla, sino tambien una replica a las filosofias 
existencialistas de la angus tia y del pesimismo, que han 
cerrado las vlas de acceso a lo trascendente: 


buscar”. 32 El hombre puede olvidar o rechazar a Dios, pero 
Dios no cesa de llamar a todo hombre a buscarle para que 
viva y encuentre la dicha 3 . 3 

Resumiendo: La antropologla filosofica de Edith 
Stein, basada en el metodo fenomenologico, es eminente- 
mente existencial, de caracter historico y concreto. Aborda 
al hombre desde sus relaciones con el mundo y con los 
otros hombres. Aqul radica una de sus diferencias con la 

antropologla de la modernidad, impulsada por 
Descartes y elaborada por Kant. Esta presenta al sujeto 
humano, centrado en la subjetividad, en yo racional, pero 
desconectado de la realidad y sin contenido existencial. Es 
una comprension antropologica de caracter ontologico. 

La reaccion mas significativa ante esta Concepcion 
antropologica es la de M. Heidegger, que elabora una antro¬ 
pologla de caracter existencial. La cuestion del ser, su onto- 
logla antropocentrica, debe partir del analisis ontico del 
existente humano singular que no solo es, sino que sabe que 
es, que esta ahl, y que Heidegger denomina Dasein. El 
Dasein es aquel existente a quien su ser le es dado como 
tarea: “La esencia del Dasein esta en su existencia”. 34 Pero 
Heidegger se queda corto en sus explicaciones, al reducir la 
existencia humana a la mera temporalidad, amenazada de 
muerte. 

Esta es la critica fundamental que le hace Edith Stein 
en este sentido. Su argumentacion se basa en la idea de Dios 
como persona: “El se revela a si mismo ante nosotros como el 
ser en persona ”. 35 “Dios se ha manifestado como el ser en 
persona, y como el hombre participa de 61, su mas honda com- 
prensidn ser6 verlo en su dimensidnpersonal” 3 . 6 


“Frente al pesimismo que brota de la filosofia de Heidegger, 
donde el problema de Dios es un prolongado silen do dificil- 
mente solvable, ella pone un optimismo cristiano; fren te al 
hundimiento del hombre arrojado en el mundo, ella brinda la 
seguridad de sentirse destinado a una plenitud en Dios; fren te 
a las visiones parciales y falseadas de la mentalidad_ moder na, 
Edith puede ofrecer una vision de la totalidad, un horizonte del 
ser, donde el hombre se encuentra a sus anchas, bien segu ro y 
defendido de toda amenaza. El ser, en su concepcion de la 
filosofia cristiana encierra un sentido, dice referenda a una 
tota lidad, incluye a Dios como ser pleno, infinito y eterno ”. 31 


2.2. Del ser de Dios al ser del hombre: ser personal 

Una de las preocupaciones fundamentales de Edith es el 
estudio de la persona humana: su valor ontologico y existen- 


28 LOBATO, A., La pregunta por la mujer , p. 222. 

29 GEVAERT, Joseph., El problema del hombre. Introduccidn a la antropologla filosdfica, 
Sigueme, Salamanca 1976, p. 18. Juan Pablo II senala que uno de los elementos mas 
importantes de nuestra condicion actual es la 'crisis del sentido. Y que “es necesario, ante 
todo, que la filosofia encuentre de nuevo su dimension sapiencial de busqueda del sentido 
ultimo y global de la vida 33 (Fides et Ratio , n. 81). 

30 DE SAHAGUN, Lucas, J., “Antropologla filosofica y teologla. cUn contencioso 


El Concilio Vaticano II se hace eco de este plantea- 
miento, que el nuevo Catecismo pone como fundamento de 
la com prension del ser humano, al afirmar que el hombre 
es capax Dei: “El deseo de Dios esta inscrito en el corazon del 
horn bre, porque el hombre ha sido creado por Dios y para 
Dios; y Dios no cesa de atraer al hombre hack si, y solo en 
Dios encontrara el hombre la verdad y la dicha que no cesa de 


resuelto?”, en Coram Deo, Universidad de Salamanca, 199 7, p. 400. 

31 LOBATO, A. a c, p. 218. 

3 2 CONCILIO VATICANO II, Constitucidn Dogmtttica Gaudium et Spes (Gozo y Esperan- 
za de la Iglesia en el mundo actual), n. 19. 

33 SAN AGUSTfN, Confesiones , 1,1,1.. 

34cfr. RUIZ DE LA PENA, J.L., Las nuevas antropologias. Un reto a la teologla, Sal Terrae, 
Santander 1983, pp. 19-26. 

35 LOBATO, A. a c, p. 223. 

36 STEIN, Edith, Ser finito y ser eterno , c. VII: c Tmagen de la Trinidad en la Creadon”, o.c. 
p. 951. 
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cial, su dignidad, su inviolabilidad. Su pensamiento es 
profun damente humanista; esta esencialmente determinado 
por la comprension del ser humano, como imagen de Dios, 
desde la perspectiva del ser divino. Fiel a su doble metodo 
de conoci miento (de experiencia y de fe), una vez que ha 
ascendido por la escala del conocimiento hacia la plenitud y 
origen de todos los seres, desciende de nuevo para descubrir 
el sentido pleno y profundo del ser humano. 

Este es el movimiento descrito en su obra^^^^M 
Ser finito y Ser Eterno. Despues de estudiar la esencia y el 
sentido del ser fini to, segun los diferentes modos de ser 
(ser esencial, existencia, ser real y ser inteligible), aborda su 
sentido pleno. Este se halla en la comprension del ser prime- 
ro, que es Dios: "Yo soy". El ser creado, en su sentido pleno, 
dice relacion no solamente a Dios como ser supremo, sino 
tambien al Verbo, en quien han sido creadas todas las cosas, 
y al misterio trinitario, caracterizado por "la relacion de las 
personas divinas entre ellas”. 37 Esta es la fuente de todos los 
seres, particularmente del ser humano, como ser personal. 


leza dotada de razon) en el sentido en que contiene en su quid 
algo inmediato que no comparte con otro". 40 

Esta definicion trata de precisar el caracter racional y 
subsis tente de la persona humana. Es su dimension onto- 
logica, que le confiere un peso especifico y la hace irreducti- 
ble tanto a lo infrahu mano como a la indiferenciacion del 
conjunto de seres humanos; no es un ser mas entre los 

demas seres de la creacion, ni tampo co un ser perdido en 
el anonimato, en medio de la masa. Aqui radi ca la peculiar 
dignidad de la criatura humana, expresada en el con cepto 
de ‘imagen de Dios’. Y es que ese quid ontologico viene 
dado por su relacion con Dios, en virtud de la misma crea¬ 
cion. Por eso la persona humana es sagrada e inviolable en 
sus derechos fundamentales; no puede ser sacrificada a otros 
intereses particu lares, que no respeten esos derechos. Por 
eso el hombre no es simplemente algo, sino alguien; no 
solo tiene una naturaleza, sino que es persona, esto es, 
sujeto que dispone de su naturaleza. 41 


Se comprende asi el sentido de uno de los capitulos 
fina les mas extensos de su obra: Imagen de la Trinidad en 
la creacion. Esta en conexion directa con la idea de persona 
humana, creada a imagen de Dios: 

"La investigacion del sentido del ser nos ha conducido al ser que 
es el autor y la imagen primitiva de todo ser finito. El se revela 
a si mismo ante nosotros como el ser en per sona y mds aun, 
como el ser en tres personas. Si el Creador es la imagen primiti¬ 
va de la creacion, Ino se debe encontrar en la creacion una 
imagen, aunque lejana, de la unidad trinitaria del ser primero? 

Y de alii, Ino seria posible llegar a la comprension mds profun¬ 
da del ser finito?". 38 

A la luz de esta imagen, Edith precisa el sentido de 
la persona humana. Aunque la imagen primitiva y la copia 
estdn parados la una de la otra por una distancia infinita, no 
cambia en nada el hecho de que el sentido de la copia estd 
determinado por la imagen primitiva. 39 

Este sentido viene dado fundamentalmente por el 
caracter racional, que distingue a las personas divinas y a la 
persona humana. De esta forma, se llega a un concepto de 

persona,. 

largamente trabajado en la historia de la filosofia moderna, 
en el que la aportacion de Edith Stein tiene un valor repre¬ 
sentative. La discipula de Husserl, profunda en sus analisis, 
no ignora el concepto clasico de persona, dado por Boecio 
(individua substantia) y completado por Santo Tomas 
(subsistens in rationali natura): “Todo lo que llamamos gene- 
ralmente persona —los hombres y los dngeles— es rationalis 
naturae individua substantia (seres particulares de una natura- 


La distincion entre naturaleza ( esencia ) y sujeto 
(persona) es un problema metafisico que se abordo por 
primera vez de forma explicita en la historia de la filosofia, 
a proposito de los debates sobre el misterio trinitario. Edith 
Stein enlaza con este pensa miento, a traves de la lectura de 
los quince libros De Trinitate de San Agustin, que cita 
profusamente en su exposicion. Lo que Dios es (su natura¬ 
leza o esencia) se realiza en tres sujetos dis tintos (tres 
personas), por la autodonacion redproca: 

“La doctrina de la fe senala la unidad de la sustancia (esencia) 
en las tres personas: asi ellas son absoluta mente iguales y son 
uno. Se diferencian por sus relacio nes: el Padre engendra al 
Hijo, el Espiritu Santo procede del Padre y del Hijo”. 42 

Segun esto, la persona consiste en la relacion; esta es 
la persona misma. Su aplicacion al ser humano es solo 
conse cuencia de la creacion del hombre a ‘imagen de 
Dios’. El horn bre es esencialmente relacion con Dios. Este 
es el elemento primordial de la persona humana como 
imagen divina. 43 Edith lo expresa con mas claridad: 


37 Ibid, cc. 4 y 6. 

38 AM, p. 951. 

39 Ibid, p. 956. 

40 lbld., p. 952-953. 

4l Ibid, p.959-960. 

42 Ibid, p. 951. 

™ Enlazando con la idea expuesta, la endclica Fides et Ratio, de Juan Pablo II da una 
definicion de persona, que se realiza admirablemente tanto en la vida como en el 
pensamiento antropologico de Edith Stein: "El hombre, ser que busca la ver dad, es pues 
tambien aquel que vive de creendas”. (n. 31). Y explica a conti nuacion lo que significa 
vivir de creencias, tanto en relacion con las personas como en relacion con Dios (n. 32). 
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“La esencia de la persona es ser espiritual. Su espiritualidad se 
entiende como lo que posee c un interior 1 completamente no 
espacial y permanente ‘en si) como la capacidad que posee, en 
cuanto sale de si mismo. Este salir de si le es de nuevo esencial- 
mente propio, sino porque entrega enteramente su 61 mismo sin 
perderlo, y en esta entrega se manifiesta enteramente a lo 
totalmente otro”. 


admirable mente expuesta en su primer trabajo sobre La 
Empatia, que gira en torno al problema de la intercomunica- 
cion o intersubjetividad humana. Pero su aportacion a la recu- 
peracion de la categoria clave de relacion interhumana, hay 
que completarla con la de su obra filosofica Ser finito y Ser 
Eterno , en la que enfatiza la relacion personal con Dios, 
como elemento primordial. 50 


En su obra Acto y Potencia tambien describe lo que 
es ser persona: aquello cuyo ser es una vida espiritual y, en la 
que se da una actividad consciente, racionaly creadora. 45 Edith 
habla de la imagen de Dios en c las cosas corporeas inanima- 
das’, en ‘los seres vivos impersonates’ y, por fin, en “el 

hombre” 46 Se aplica a todos los seres de forma distinta, 
basada en la analogia ends. Pero solo en la persona humana 
quiere su sentido pleno; mas aun, este no se realiza cabal- 
mente sino en el orden de la gracia, por la que las personas 
mismas se comunican al alma. Esta es la imagen creada mas 
perfecta de las tres personas divinas: la inhabitacidn divina en 
el hombre. 47 

De esta exposicion se desprenden los dos elementos 
constitutivos de la persona humana, como reflejo del ser de 
Dios: el ser racional subsistente y el ser relacional comunicativo 
y dialdgico. La pura subsistencia racional sin relacion condu¬ 
ce al dualismo y a la clausura del hombre en su autosuficien- 
cia, el contrario, la relacion sin subsistencia carece de funda- 
mento y se reduce a aparentes encuentros o a puro actuar 
relativo. Y es que la relacion personal solo es posible a de 
una existencia independiente’, que comprende la autopose- 
sion del propio ser. 48 Para darse, hay que disponer de si 
mismo y estar en el propio ser. 

La falta de integracion armonica de estos dos 
elementos conduce al racionalismo y al idealismo. Ya hemos 
senalado como la escuela de Fenomenologia de Husserl 
supuso una reaccion frente a estas concepciones extremas de 
la persona humana. El teologo J. L. Ruiz de la Pena ve aqui 
el punto de arranque de la rehabilitacion personal del 
hombre: 

“Consistia en recuperar la categoria clave de relacidn interhuma¬ 
na. A ello se aplica la fenomenologia de Husserl, destacando en 
el ser humano condicidn de sujeto frente a objetos y, sobre todo, 
del yo fren tal ‘tu\ Sefiala tambien las aportaciones de Max 
Scheler en la idea del "personalismo etico" y posteriormente, las 
de F. Ebner y, Buber con el desarrollo del “personalismo dialdgi- 


De acuerdo con lo expuesto hasta aqui, hay que 
sumar a estas aportaciones la de Edith Stein. Esta se halla 


Segun Ezequiel Garcia Rojo, la investigation steinia- 
na sobre la persona, no se detiene tanto en las formalidades 
de ser en si y salir de si, sino que con estos conceptos pone 
de relieve las categorias especificas que la cualifican; tales 
como la racionalidad, libertad, responsabilidad, eticidad, 
sociabilidad, etc. Todas ellas son elementos consti- 
tucionales de la realidad de la persona, presentes en el ser 
humano. 51 

Enlaza asi con el planteamiento antropologico del 
Concilio Vaticano II, que, al deftnir la persona humana 
como relacion con Dios, con el mundo y con el tu humano, 
destaca la prime ra como fundante de las otras dos. Esta 
aparece bajo la media cion categorial de la ‘imagen de 
Dios’. 


Una observation final importante, que se halla 
implicita en la formulation de este apartado. La idea de 
persona expuesta por Edith Stein entronca con el pensa- 
miento biblico y patristico: aun que esta enraizada en la 
comprension historica del ser humano, su trayectoria mas 
profunda va de la teologia a la antropologia, de la compren¬ 
sion de Dios a la comprension del hombre, de la 
repre sentacion que se hace del ser divino a la experiencia 
que tiene de si mismo. Esto no quiere decir que no sea 
valido el camino inver so. De hecho, es el que ella sigue en 
su vida y en sus estudios filosoficos antes de la conversion, 
y lo mantiene como plantea miento filosofico. Es el camino 
del conocimiento racional. Pero Edith aqui radica la origina- 
lidad del pensa miento steiniano: en la capacidad de unir las 
dos fuentes de conocimiento: el de la ftloso fia y el de la 
revelation, el de la antropologia y el de la teologia. 52 


44 STEIN, Edith, Ser finito y ser eterno, op. cit., p. 956. 

45 idem, Acto y potencia. Estudios sobre una filosofia del ser, vol. Ill, op.cit., pp..328-329 

46 fold., p. 1011-1012. Tambien ver el texto steiniano, Estructura de la persona humana, en 
donde se expone con claridad la escala de los seres, de manera especial la concepcion del 
hombre como un ser de relaciones. 

47 Ibid, p.959-960. 

48 STEIN, Edith, Acto y Potencia. Estudios sobre una filosofia del ser, op.cit., pp. 330. 

49RUIZ DE LA PENA, J. L., Imagen de Dios. Antropologia teolog ica fundamental, Sal 
Terrae, Santander 1988, p. 162. 

50 STEIN, Edith, Sobre El problema de la empatia, op cit., Ver especialmente el capitulo IV: 
“La empatia como compresion de personas espirituales”. Cfr. El comentario con ESPAR¬ 
ZA, Miguel, Elpensamiento de Edith Stein, op.cit., pp. 64-80. 

5^GARfA Rojo, Ezequiel, Edith Stein. Existencia y pensamiento, op.cit., pp. 120-121. 

52ESPARZA, Miguel, El pensamiento de Edith Stein, op. cit., pp. 85-99. 
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Es un planteamiento similar al del teologo aleman 
W Pannenberg, para quien la aceptacion de lo divino y de 
su rela cion con ello es la clave para la autocomprension del 
hombre: “El origen del concepto de persona se encuentra en el 
terreno de la experiencia religiosa, en el encuentro con la reali¬ 
dad divina”. 53 


lidad del hecho fisi co-biologico. Significa igualmente que el 
ser huma no esta dotado de una interioridad, que se visibiliza 
y comunica en el tiempo y en el espacio a troves del cuerpo. 58 


2.3. Ser unitario: cuerpo, alma y espiritu 


54 


El ser personal humano se realiza no en la simplicidad sino 
en composition de sus elementos, que son: cuerpo, alma y 


Esta experiencia del yo personal queda reflejada en la 
con cepcion tripartita del ser humano, cuerpo-alma-espiritu, 
en la que el alma es el centra, esto es, la mediation entre la 
espiri tualidad y la vida del cuerpo por una parte y de los 
sentidos por otra: 


espiritu; pero integrados en una perfecta armonia. 


Es lo que se llama realization unitaria del ser humano. Esta 
es la articulation interna de los diversos elementos, que 
Edith nos ofrece: 


"El ser humano es un ser que posee un cuerpo, un alma y un 
espiritu. En cuanto el hombre es espiritu por su misma esencia, 
va mbs alia de si mismo con su vida espiritual y entra en un 
mundo que se abre ante 61, sin perder nada de si mismo... El 
alma humana, en cuanto espiritu, se eleva en su vida espiritual 
por encima de ella misma. Pero el espiritu humano estd condi- 
cionado por lo que le es superior y por lo que le es inferior: estd 
ence rrado en un producto material que 61 anima y forma en 
vistas a su forma corporal. La persona humana porta y engloba 
su cuerpo y su alma, pero ella es al mismo tiem po llevada y 
envuelta por ellos. Su vida espiritual se eleva de un fondo 
oscuro, asciende como llama de cirio brillante, pero al imentada 
por una materia que no es luminosa. Brilla sin ser totalmente 
luz: el espiritu huma no estd presente a si mismo, pero no es 
totalmente tras parente; puede iluminar otra cosa sin traspasar- 
la por completo ”. 55 


"La divisidn tradicional tripartita: cuerpo-alma-espiritu, no debe 
entenderse como si el alma del hombre fuese un tercer reino 
entre ottos dos que existen independien-temente de ella -el de los 
espiritus puros y el la vida sensible-animal-. En ella la espiritua¬ 
lidad y la vida sensible coinciden y se enlazan. He aqui lo que 
separa el ser par ticular del alma sensible y el espiritu puro y el 
alma espi ritual. El hombre no es ni animal ni dngel, puesto que 
es los dos en una sola persona ”. 59 


La estructura tripartita del ser humano, de origen 
biblico y patristico, es algo irrenunciable en el pensamiento 
steiniano, como destaca A. Lobato: “La estructura es triple: 
en lo alto el espiritu, hacia fuera el cuerpo y en medio el alma. 
Para Edith esta trilogia, de origen biblico y de tradicidn agusti- 
niana, res-de mejor a la verdadera dimensidn del hombre que 
la composicidn hilemdrfica, dualista, de influencia 
aristotdlica”. 60 


El texto que resume muy bien su pensamiento, es un no al 
dualismo y al monismo antropologicos. Como afirma cate- 
gorimente el Concilio Vaticano II, "el hombre es uno en 
cuerpo y alma". 56 . La persona humana no solo tiene cuerpo 
y alma, sino que es cuerpo y alma: es un cuerpo animado o 
un espiritu encarnado. Y lo es unitariamente. El hombre no 
es solo cuerpo ni solo alma. No es tampoco cuerpo mas 
alma, sino todo entero y al mismo tiempo lo uno y lo otro, 
es decir, la persona humana lleva y abarca su cuerpo y su 
alma, pero es al mismo tiempo llevada y abarcada por ellos. Su 
pensamiento es mas explicito en Ciencia de la Cruz: "El 
cuerpo, aunque se considera como el contorno exterior del 
alma, forma con 6sta un todo unico en la unidad de un mismo 


Edith Stein profundiza en estas afirmaciones esencia- 
les de la antropologia filosofica, desarrollando, por una 
parte, la vida yo en cuanto cuerpo y alma y, por otra, la 
funcidn especial del alma y del espiritu en la constitucidn del yo 
personal. 61 


En sintesis, cabe decir lo siguiente: 

a) lo que percibo es el cuerpo animado y no solo la masa 
corporal; b) lo que diferencia el cuerpo animado de una 
simple masa corporea es la existencia de un alma, como 
forma esencial de todo ser viviente; c) La particularidad del 
alma consiste en ser el propio nucleo del ser vivo, fuente 
escondida de interioridad y de comunicacion exterior: "cada 
alma es un mundo interior cerrado en si mismo sin estar 


ser”. 57 


Esto quiere decir que la experiencia originaria del yo 
per sonal es simultaneamente la de un yo espiritual encama- 
do, que desborda tanto la simple conciencia pensante 
(Descartes) como la pura subjetividad (idealismo); es tam¬ 
bien un yo corporal animado, que supera la simple materia- 


53 PANNENBERG, W, Antropologia en perspectiva teoldgica, Ed. Sigueme, Salamanca 
1995, p. 29. 

54 STEIN, Edith, Ser finito y Ser Eterno, op. cit., pp.959, 972. 

55 STEIN, Edith, Ser finito y ser eterno, op. cit. pp. 959-960. 

56 CONCILIO VATICANO II, Gaudium et Spes, n. 14. 

" STEIN, Edith, La Ciencia de la Cruz, Ed. Monte Carmelo, Burgos, 1998, p. 194. 

58 STEIN, Edith, Ser finito y Ser Eterno, op. cit., pp. 961-962. 

59 STEIN, Edith, Ser finito y ser eterno, op.cit:, p. 966. 

60LOBATO, A., La pregunta por la mujer, p. 225. 

01 STEIN, Edith, Ser finito y ser eterno, pp. 964-968 y 969-972. 
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desvinculado del conjunto corporal y del mundo real entero". 62 
d) la vida espiritual tiene aqui su arranque, como 
des pliegue de la esencia, segun el doble movimiento: el del 
ser que "se vuelve sobre si mismo" y el del ente que "sale de 
si mismo 63 , se da sin abandonarse y sin perderse"; e) el 
hombre es una persona espiritual: "la vida interior esta cons- 
ciente, el yo despierto, el ojo del espiritu mira hacia el 
interior y hacia el exterior"; f) la tarea de la espiritualidad 
consiste en iluminar mas y mas ese fondo oscuro de la vida 
fisica y sensible, de manera que forme parte mas personal de 
toda la vida; g) el alma, como principio espiritual, “itrasciende 
mas alia de si misma y mira un mundo situado mas alia de su 
propio yo”; 64 h) el ambito espiritual, asi definido, constituye 


El ser humano es un ser que posee un cuerpo, un alma y 
un espiritu. En cuanto el hombre es espiritu segun su esen¬ 
cia, sale de si mismo con su 'vida espiritual' y entra en un 
mundo que se abre a el, sin perder nada de si mismo. 69 


A esta unidad, en la constitucion del ser humano, ha llegado 
desde el simple piano experiencial-fenomenologico y que 
por tanto no abarca, en sentido estricto, la totalidad del 
hombre, aunque se acerca a esa concepcion. La plenitud de 
esta unidad la va a desarrollar mas adelante, ya convertida al 
cristianismo, cuando incorpore a sus investigaciones el senti- 


‘el castillo del alma’, donde no sdlo habita Dios, como dice 
Santa Teresa, sino que es ese espacio, un castillo con muchas 
moradas donde el yo puede moverse libremente saliendo o 
retirandose mas al interior y donde el alma deba incluso estar 
allI acogi da si ella quiere desarrollar su vida propia; 65 i) este 
es el ambito de la interioridad, al que se accede no solo por 
la oracion sino tambien por el desarrollo del yo personal, 
integrado armonicamente por cuerpo-alma-espiritu: "la vida 
del yo despierta y consciente es el camino de entrada al alma y 
a su vida escondida como la vida de los sentidos es el camino 
que conduce al cuerpo y a su vida escondida”. 67 

Respecto a la relacion entre alma y espiritu, Edith 
matiza todavia mas, enlazando con el pensamiento paulino. 
El alma es informacion del cuerpo y elevacion por encima de 
ella misma, en vista a la union con Dios. Las dos funciones 
o informacio nes son propias del alma, pero mientras la 
primera dice rela cion a la forma corporal, la segunda es 
expresion de su rela cion con Dios: 


“En cuanto forma del cuerpo, el alma ocupa un lugar intermedio 
entre el espiritu y la materia, que pertenecen a las formas de las 
cosas corporates. En cuanto espiritu, posee un ser en si misma y 
puede con toda libertad per sonal elevarse por encima de ella 
misma y recibir en ella una vida mas elevada”. 68 

Esta comprension del ser humano se identifica con la 
com prension pneumatologica paulina, segun la cual el 
hombre, en virtud de la Resurreccion de Jesucristo y trans- 
formado por la gracia, se convierte en espiritu vivificante (l a 
Carta de San Pablo a los Corintios 15,35 y siguientes). Pero 
esta nueva dimension del ser humano no hace abstraccion 
del alma y del cuerpo, sino que esta intimamente vinculada 
a ellos. No hay que olvidar que Edith habla del “ser humano 
en cuanto espiritu, alma y cuerpo”, como peculiaridad de la 
vida del espiritu humano: 


do profundo que el alma adquiere desde la concepcion 
cristiana. La unidad se manifiesta como algo esencial al 
alma, como el elemento que ayuda a comprender despues 
lo particular de cada componente. De esta unidad personal 
del individuo tene mos ya una primera y clara consecuencia 
para la totali dad de su vida: corresponde a su esencia, y por 
tanto a su ser, la unidad de su vida espiritual con la vida 
corporal: 

“A la esencia del hombre en cuanto tal per tenece la doble 
naturaleza siguiente: ser una per sona espiritual y ser informado 
corporalmente. En cuanto espiritu, la esencia forma parte del 
mismo genero de ente que todos los espiritus creados. En cuanto 
informada orgdnica-corporal-psiquica-mente, forma parte del 
genero de los seres vivien tes. Pero puesto que el ser espiritual y 
el ser orgdnico-material-psiquico no se presentan en ella separa- 
dos y yuxtapuestos sino que son uno, es por consiguiente mas 
justo -me parece- hablar de un genero particular”. 70 

Dentro de esta unidad existe todavia una cierta 
subordinacion en funcion de una unidad que resalta lo mas 
noble del ser humano: El alma encuentra su ser en el cuerpo, 
pero el cuerpo alcanza su ser a troves del alma, y no viceversa. 
Ambos se ayudan y se influyen, pero en sentido diverso. 
Aqui es donde se encuentra el punto a partir del cual se 
podra hablar de diferenciacion de los elementos sin caer en 
dualismos. En la unidad personal reconoce tambien una 
serie de influencias mutuas que aclaran aun mas la idea de 
subor dinacion. 

La unidad en el hombre es una caracteristica esencial 
y, por tanto, no es algo ni casual, ni accidental. Unidad, 


62 Ibid., p. 968. 

63 iQue es el en si mismo? en: FERRER, Urbano, iQue signified ser persona?, Palabra, 
Madrid,2002, pp.60-67 

64STEIN, Edith, Ser finito y ser eterno, op. cit ., pp. 966. 

65 Ibid., p. 965.. 

67 Ibid, p. 967 
68 Ibid„ p. 971. 

& Ibid., p. 379 
70 Ibid, p. 1091-1092. 
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pues, que esta radicada en su ser mas profundo, en su 
origen. Y su principio lo encuentra precisamente en la obra 
de la Creadon y en su Creador, Uno y Trino. En cuanto tal, 
el hombre alcanza su perfeccion en la medida en que repro¬ 
duce en si mismo esta imagen. Dios es Uno y Trino, el 
hombre, analogicamente, tambien. 

Una ultima consideracion, que cabe hacer, es la apor- 
tacion que representa el pensamiento steiniano a la compren¬ 
sion historica de la persona humana. Desde el punto de vista 
historico (de la antigiiedad hasta la modernidad) hubo un 
predominio del reino del espiritu y de la perspectiva ontolo- 
gica en la nocion de persona, con perjuicio de su relevancia 
humana, postergando su dimension historico-concreta. En la 
epoca moderna, la persona deja de ser una magnitud ontolo- 
gica para reducirse a dato psicologico: el yo pensante de Des¬ 
cartes, la doble interpretacion: una, en la que el yo singular 
se sacrifica al Espiritu absoluto y objetivo (idealismo); otra, 
en la que la (persona concreta queda sumergida en el anoni- 
mato colectivo de la sociedad (marxismo). La reaccion, 
como ya hemos apuntado, se produce por una recuperacion 
de la categoria clave de la relacion interhumana. En este 
contexto se situa la comprension del ser humano, segun 
Edith Stein. 

24. El ser libre y la interioridad humana: ‘en el mas 
profundo centro del alma’ 

‘Libertad’ y ‘persona’ son temas inseparables. Para Edith 
fueron una preocupacion permanente. Su pregunta por la 
liber tad fue siempre una pregunta de vida o muerte, que 
guio no solamente su vida sino tambien su reflexion filosofi- 
ca. Define tambien a la persona como: 

“el ‘yo consciente y libre’; es libre, porque es duetto de sus actos, 
porque determina por si mismo su vida bajo la forma de actos 
libres”. 71 

Pero la libertad no es simple capacidad de eleccion 
sino de realizacion de la persona, de acuerdo a unos valores 


En otro de sus escritos, anterior a Ser finito y Ser 
Eterno, La estructura de la persona humana, Edith define que 
la libertad es parte esencial de lo especificamente humano. 
Asi lo anota: 

“iQue quiere deck libertad? Quiere deck lo siguiente: ‘yo 
puedo’. En mi calidad de yo despierto y espiritual, mi mirada se 
adentra en mundo de cosas, pero este mundo no se me impone: 
las cosas me invitan a ir en pos de ellas, a contemplarlas desde 
diversos puntos de vista, a penetrar en ellas. Tambien puedo 

negarme”. 74 

Ahora bien, la realizacion de la libertad pasa ineludi- 
blemente para ella por un proceso de interiorizacion, que 
conduce hacia el mas profundo centro del alma. Es aqui 
donde se toman las deci siones libres, que configuran la 
existencia humana. Existen, no obstante, diversos niveles de 
decision, segun el grado de pro fundidad. De tal modo que, 
la vida del yo esta constituida por lo que la persona realiza 
libre y conscientemente, pero emite sus actos desde una 
mayor o menor profundidad. 

No se exige la misma profundidad para una decision, 
que afecta exteriormente a la vida, que para otra que la afecta 
internamente: 

“La decisidn de un paseo, por ejemplo, proviene de una capa 
mucho mas superficial que la decisidn para escoger una profe- 
sidn. Esta profundidad es la del alma que se hace viva en la vida 
del yo; brilla, siendo que antes estaba escondi da, pero sigue 
siendo misteriosa a pesar de su brillo”. 75 

Las grandes decisiones, sin embargo, se gestan en la 
inte rioridad del alma. De tal manera que, libertad e interio¬ 
ridad son dos realidades estrechamente unidas en el ser espi¬ 
ritual del hombre, de su vida. Por eso es que el hombre que 
quiera alcanzar la plenitud de su libertad, debe necesaria- 
mente alcanzar su centro, es decir, debe interiorizarse. Por 
eso expresa: 


determinados. Se lieva a cabo por medio de acciones libres: 
"Por ellas el yo da un contenido y una direccion a su ser y 
engendra, en cierto sentido, su propia vida al comprometerse el 
mismo en una direccion definida”. 72 


“Cuando el yo vive en esa interioridad sobre el 
funda mento de su ser (la esencia del alma), alli es donde 
Si estb totalmente como en su casa y habita; adivina enton- 
ces en parte el sentido de su ser, experimenta su fuerza 
concentrada en este punto antes de su division en fuerzas 


La libertad tampoco es libertad de hacer cualquier 

cosa o lo que uno quiere, sino libertad para el bien. “La liber- - 

tad, segun Edith, no es arbitraria: estb ligada a las leyes del ser ‘ffy p 970. 
y tiene como tarea elaborar posibilidades de esencia y no impo- ~~ ’ p 

sibilidades” 73 La libertad sin responsabilidades y obligaciones 
es ilusoria. 


7i Ibid., p. 976. 

74 STEIN, Edith, Estructura de la persona humana (surge como curso de verano en 1932-1933), 
en: Obras Completas: Escritos antropologicos y pedagdgicos , vol. IV, op. cit., p. 649 
^STEIN, Edith, Ser finito y ser eterno , p. 970. 
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separadas. Y cuando su vida se alimenta de esta Interioridad, 
vive plenamente y alcanza el grado mds ele vado de su ser”. 76 

Existe, pues, un estrecho paralelismo entre el yo 
personal y la interioridad del alma, expresion de la vida mas 
plena: 

“Cuando vive (el yo personal) en esa interioridaddis pone de 
la fuerza total del alma y puede utilizarla libre mente. Ademds 
estd entonces lo mds cerca posible del sentido de todo lo que le 
sucede; estd abierto a las exi gencias que se le presentan; puede 
apreciar mejor su significacidn y su importancia”. 77 


puede apreciar de una manera justa su paso y regular su com- 
portamiento de manera adecuada. Solo en el se orienta el alma 
hacia la informacion completa y ultima y hacia el 
perfecciona miento de su ser” 82 

El hombre interior, en cuanto que vive en su centra, 
alcanza la posibilidad del descubrimiento del Ser Eterno. 
Solo desde aqui es posible un encuentro autentico. Las dos 
razones fundamentales son: a) que el Ser Eterno mora en el 
centra del alma y b) que solo desde la interioridad mas 
profunda el hombre es mas libre, y la union con el Ser 
Eterno, en cuanto de amor o entrega, exige la respuesta mas 
libre que el hombre pueda dar. 


Llegar a este grado de profundidad no es facil, 
requiere una pedagogia. De hecho, pocos hombres viven tan 
concentrados en si mismos. En la mayor parte el yo se situa 
mas bien en la superficie. Hay quien vuelve por azar a las 
profundidades del alma, pero es una estancia efimera; ense- 
guida regresa a la superficie. La profundidad entonces sigue 
siendo rudimentaria y no puede de ninguna manera desple- 
gar su fuerza informante para las capas situadas mas al exte¬ 
rior. Y puede ocurrir que haya hombres, que no lleguen 
nunca hasta el fondo de mismos; no solo no alcanzan jamas 
el perfeccionamiento de su ser, la informacion completa de 
su alma en el sentido de su determinacion esencial, sino que 
ni siquiera logran una sola vez la posesion provisional de si 


78 

mismos. 

Sin embargo, es necesario alcanzar un determinado 
grado de profundidad, porque solo desde alii es posible un 
trato autenticamente humano aun con el mundo y hallar en el 
el lugar que le corresponde. La razon estriba, en definitiva, 
en la relacion que existe entre el yo y el centra del alma: 

“El yo es en el alma aquello por lo que ella se posee a si misma 
y lo que en ella se mueve como en su propio campo. Su centro 
mds profundo es tambien el centro de su libertad: el centro, 
donde, por decirlo asi, puede con centrar todo ser y seftalarle 
una determinada orientacion”. 80 

La libertad de la persona humana, aun siendo una 
realidad condicionada a su finitud, 81 es algo especifico de su 
personalidad y desempana un papal constitutito en el creci- 
miento del hombre, de tal modo que negar la libertad es 
negar la posibilidad de su ser y de ser persona; lo que ofrece 
por su libertad y para que se entrega lo ofrecido, es lo que 
decide el destino de la persona. Por otro lado, como ya 
hemos dicho, resulta logico que la libertad sobre uno mismo 
se alcance solo en la medida en que uno se va conociendo, 
pues “el que vive recogido en la profundidad ve igualmente las 
cosas pequefias dentro de los grandes complejos; es el unico que 


Como consecuencia, Edith afirma que la experiencia 
de los misticos viene a confirmar esta rela cion entre la liber¬ 
tad y el centro del alma, como la cuspide del desarrollo del 
ser espiritual del hombre. Asi pues, la gracia mistica da como 
experiencia lo que ensefia la fe: la inhabitacion de Dios en el 
alma. 83 El fruto de esta union intima entre el ser finito y el 
Ser Eterno, es un mayor conocimiento de si y del Ser 
Eterno. 

Este darse o buscar unirse al Ser Eterno es el acto 
mas pleno de amor, es la realizacion mas intima del ser 
humano; porque en definitiva, el amor es lo mds libre que 
hay. 84 Pero <Lpor que esta union de amor con el Ser Eterno, 
Dios? Porque precisamente la union del alma don la vida trini- 
taria de la divinidad supone la naturaleza espiritual del alma: es 
deck, su esencia personal-espiritual. 85 

2.5. El hombre como ser individual y como ser teologal- 
relacional 

Si hablamos del hombre como ser individual, con 
ello entendernos individuo personal, que tiene un ser propio 
y un ser esencial diferente a los demas. Los significados de 
ser autonomo, independiente o cerrado aplicados a indivi¬ 
dual o individuo los excluimos. La realidad de la individuali- 
dad es algo que la experiencia nos muestra como autentico. 
Con Edith Stein consideramos que se trata de un principio 
fundamental en el momento de concebir una autentica 
teleologia del espiritu humano, su direccion hacia el Ser 


76 , , 

Ibid., p. 1027 

77 Ibid, p. 1028. 

78cfr. el comentario de SANCHO Fermin, Fco. Javier, Una espiritualidad para hoy segun 
Edith Stein, Tema 6: “sobre el hombre”, Ed. Monte Carmelo, Burgos, 2000, pp.162-164. 

79 STEIN, Edith, Ser finito y ser eterno, p. 453. 

80 STEIN, Edith, La Ciencia de la Cruz, op.cit., p. 195. 

81 STEIN, Edith, Ser finito y Ser Eterno, op. at., p. 967 

82 Ibid., p. 1029. 

83 ftM, p. 1032. 

84 Ibid., p. 1039 
85/MJ, p. 1052. 
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Eterno. En definitiva, y anticipamos la conclusion, lo que 
queremos afirmar es que la individualidad no puede conside¬ 
rate sim plemente como algo accidental en la persona, sino 
que es principio esencial necesario para una completa com¬ 
prension y realizacion del ser. 86 

Desde el inicio de sus publicaciones Edith Stein se 
enfrento con el tema de la individualidad, buscando su razon 
de ser y su realizacion dentro de las estructuras comunitarias. 
Sin embargo, su pensamiento sobre el individuo adquiere 
una mayor firmeza, tanto en sentido antropologico como 
teologico, en sus estudios posteriores, en los que 
la vision y comprension del hombre se encuentran ilumina- 
dos por la doctrina cristiana. Para Edith Stein la individuali¬ 
dad no es solamente una nota esencial del hombre, sino que 
prescindir de ella supondria la incomprension del hombre. 

Son muchas y de gran relevancia las cuestiones que 
dependen de una justa comprension del ser individual del 
hombre: lo que el es, su puesto en la creacion, su relacion con 
Dios. 87 En definitiva, de la com prension de su individuali¬ 
dad, el hombre adquiere un mejor conoci miento de si, de 
su vocacion, y de su ser-estar en el mundo y con Dios. El 
fundamento de la individualidad hay que buscarlo en el 
ori gen del alma humana: es creada sin gular, individual y 
directamente por Dios? 8 A la esencia del alma, le pertenece 
la individualidad. 89 El alma es la forma del cuerpo y forma 
uno con el, de ahi que su carac ter individual se comunique, 
manifieste y realice en toda la unidad del hombre, constitu- 
yendose en un ser esencialmente individual. Aun siendo una 
nota esencial, y sabiendo que su origen se encuentra en un 
acto creativo de Dios, no deja de ser una realidad misteriosa 
que nunca se termina de captar en todo su significado. Es una 
realidad ‘intangible’ que al mismo tiempo se constituye en 
caracter del ser de la persona humana. La individualidad se 
manifiesta en todo acto humano. Es la manera de ser de cada 
persona humana, que se expresa en cada instante del yo. 90 Es 
algo que se percibe, pero que en el fondo permanece siempre 
incomunicable e intransferible. 91 


descubre su ser originario y vocacion, su ser individual pero 
abierto y formando parte de un grupo en el que debe encajar 
y desarrollar su individualidad. Una indivi dualidad que en 
el ser humano supone, por tanto, la multiplicidad de seres, de 
almas. Y siendo cada una participacion diversa de la imagen 
de Dios, esto nos da una idea mayor de esa plenitud del 
amor creador de Dios. 

La individualidad del hombre no significa ni autono- 
mia, ni individualismo, sino todo lo contrario. Su ser indivi¬ 
dual tiene y adquiere sentido en la medida en que se desarro- 
11a dentro de la cornu nidad humana. Su caracter personal 
especifico esta en funcion de la sociedad. 

Donde primeramente se percibe el ser relacional del 
hombre es en su estructura, formada por tres elementos cons- 
tituyentes. La rela cion armonica entre alma-cuerpo-espiritu 
es lo que hace de el un ser unitario, y solo en la medida en 
que esa relacion se actualiza como unidad, llega el hombre a 
establecerse como un ser realizado. De este modo el ser 
relacional se convierte en algo imprescindible y esen cial a la 
persona humana. 

Deciamos que el hombre se define tambien como ser 
con vida espiritual, una vida que se caracteriza por su apertu- 
ra, por su ten dencia a salir de si para darse. Este ser espiri¬ 
tual hace de el un ser teologal que se realiza en la medida en 
que se relaciona. Esta relacion, que es expresion de su vida, 
se articula en dos direcciones fundamentalmente: su apertura 
al mundo, que encuentra su razon de ser en su estructura, 
que esta formada por un alma y un espiritu encar nado. Ello 
le constituye en ser res ponsable de la naturaleza y define su 
ser como ser en el mundo y en la sociedad. Este ser en el 
mundo se despliega a traves de actos sociales, relaciones, 
estructuras y afinidades humanas. 92 Por otro lado, para Edith 
Stein la caracteristica cualificante de la comunidad esta en la 
apertura a la subjetividad ajena. 93 


Edith Stein aplica el caracter de individualidad no 
como proce dente de la materia sino como realidad que 
determina a la materia: la materia es tal o cual porque pertenece 
a tal o cual forma. No solo es algo teorico, sino que se 
conforma con la experiencia de sentimiento-conocimiento- 
percepcion que cada hombre tiene de si, de ser un individuo 
irreemplazable, de ser una cosa original. 

El ser individual humano se nos presenta, pues, 
como un todo lleno de sentido que, sin embargo, alcanza su 
verdadera plenitud en su relacion con el ser divino, en el que 


Las implicaciones de esta realidad de ser-en-el-mundo 
para el hombre, se observan aun mas nitidamente en relacion 
con su fin. Desde la Creacion el hombre aparece como un 
ser llamado a la uni dad de la raza humana. Su relacion con 
Dios: es el fin ultimo de su vida total. Desde su creacion el 


8 ^FORMENT, Eudaldo, Personalismo Medieval, EDICEP, Valencia, Espafla, 2002, pp. 
205-217 

87STEIN, Edith, Ser finito y Ser Eterno, op.cit. p. 1090. 

Ibid., p. 1079. 

89lbid., pp.1023-1025. 

90Ibid., pp.1086-1087 
91lbid, pp. 940-941. 

92 Ibid., p. 1093 
93 Ibid., p. 1090. 
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hombre esta llamado a la plenitud, realidad que alcanza solo 
en la union con Dios. Su evolucion ascendente consistira, 
pues, en abrirse a Dios para unirse con El. 94 

2.6. Ser relacional: dimension comunitaria y social 

El ser personal, pese a su caracter singular como indi- 
viduo concrete, distinto de los demas, se realiza solo en 
relacion con los otros, como miembro de la sociedad y de 
una determinada comunidad. Su vocacion personal es la 
convivencia con los otros. Edith vivio intensamente esta voca¬ 
cion y reflexiono profundamente sobre ella. 


de todos”. 99 

Segun uno de sus primeros estudios, sobre el Indivi- 
duo y comunidad, distingue fundamentalmente dos formas de 
relacion: la comunidad y la sociedad. 100 La comunidad no es 
una mera agregacion de individuos, sino una realidad espiri- 
tual supraindividual, en la que la intersubjetividad (la relacion 
entre los sujetos) es intensamente experimentada. Es decir, la 
comunidad se obtiene por la union organica de personas 
autoresponsables, que se haran corresponsables cuando 
adquieran la conciencia de la propia pertenencia a un 
grupo. 101 Asi entendida la comunidad, Edith tiene a bien 
definirla como: 


Fue una de sus preocupaciones fundamentales: man- 
tener estructura del individuo a la sociedad, como una de las 
notas constitutivas del ser humano. Dice A. Lobato resumien- 
do su pensamiento: "La sociedad resulta de la convivencia de 
los individuos. El mundo social es como el contorno de la vida 
individual: familia, pueblo, sociedad religiosa son posibles por la 
convivencia de los individuos". 95 


“persona total, es decir, la unidad de diversas personas autdno- 
mas, espirituales e individuales. Esta persona total deberia de 
considerate como el limite ideal de la comunidad en la que 
todos os miembros, son personas en el pleno sentido de la 
palabra y en la que todos participan con su alma en toda la vida 
comunitaria, pues son conscientes de sus condicibn de miembros 
de dicha comunidad y de su responsabilidad para con ella 2 102 


Su reflexion tiene, ademas, un claro contexto cultural, 
el del siglo XIX al siglo XX, caracterizado por la evolucion 
del individualismo hacia lo social: 


“En 


su propia persona ha experimentado Edith las 
con secuencias de esta revolucion cultural, que tan 
profunda mente han influido en la ordenacion politico y social de 
los pueblos. En muy poco tiempo la catastrofe de la gue rra euro¬ 
pea de 1914-1918 ha transformado la tradicional concepcion del 
mundo. El materialismo y los sistemas totalitarios se disputan el 
predominio. Ya no tiene sentido el separar la vida privada de la 
vida nacional o aceptar los destinos de cada pueblo sin solidari- 
dad fraterna. El gigantesco auge de la tecnica estrecha las dimen- 
siones de la tierra, de tal manera que la familia humana estb 
unida para la prosperidad o para la ruina ”. 96 

Por otra parte, la misma experiencia me dice que soy una 
parte dentro de un mundo mas extenso y, en particular, de ser 
espedficamente humano. Este tambien me constituye; pertene- 
ce a la misma estructura de la ‘persona’, que es apertura y 
relacion al mundo circundante, 97 cuya realization pasa por el 
cultivo de esta relacion: “ Pertenece a la esencia del hombre ser 
un miembro particular y realizarse en la humanidad como un 
todo, con todas las posibilidades fundamentadas en ello [...], 
como miembro de un todo que se realiza como unidad vital y 


Es esta intersubjetividad la que, como una especie 
de savia, mantiene la comunidad como un organismo vivo. 
Esta la encontramos en la vida externa, pero tambien en 
nosotros, la vivimos como miembros suyos. La comunidad 
une entre si una pluralidad de indivi duos y es portadora de 
una vida que se realiza a traves de ellos. Los individuos 
contribuyen a esta fuente de vida y se alimentan de ella. Asi 
lo expresa Stein: 

“El nucleo de una comunidad, a partir de la cual se plasma su 
carbcter y que garantiza su pertenencia a la comunidad, lo cons- 
tituyen los portadores de la vida comunitaria, los cuales son, el 
ser personal de la misma, por cuanto ellos estbn dedicados a la 
comunidad. Cubnto mbs numerosos sean los portadores que 
apoyen a una comunidad y cubnto mbs extensa sea la entrega 
que hagan de si a la comunidad, tanto mbs sdlida serb la existen- 
cia de la misma y mbs segura su manifestacidn exterior ”. 103 

La caracteristica definitoria de la comunidad es la 


Ibid., p.1091. 


yo LOBATO, A., La pregunta porlamujer , p. 229 

^TERESIA A. Matre Dei, Edith Stein. En husca de Dios , Estella, Madrid, 1969, p. 126. 
^SANCHO Fermin, Fco. Javier, Una espiritualidad para hoy segun Edith Stein, op.cit ;, p. 
165-167 
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STEIN, Edith, Ser finito y ser eterno , pp. 521 -522. 
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que solo puede despleqarse dentro del todo en su luqar y con el 100Edith Stein dedka al tema "individuo y comunidad" la segunda pane de su obra: Comribu- 
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concurso de los demas”. 98 Ademas, “la naturaleza de la esencia 
humana es tal que cada individuo y la entera humanidad no 


ciones a la fundamentacion filosofica de la psicologia de las ciencias del espiritu”, en: Obras 
Completas: Escritos filosdficos. Etapa fenomenoldgica, vol. II, Monte Carmelo (Burgos), 
Espiritualidad (Madrid) y EL Carmen (Vitoria), 2005, pp. 347-520. 

, f , , , 101 Ibid. p. 346-354; 470-475. 

pueden reahzar el jin jijado por su naturaleza mbs que en el 102 m., p . 484 - 485 . 

curso de un desa rrollo temporal: y este desarrollo estb Iiqado a 103ffiM ’ PP 464 ' 465 ' Tambien confrontar con la recension n. 3: “Metafisica de la comuni- 
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‘apertura a la subjetividad ajena) una subjetividad que alcanza 
el intimo, lo mas personal. Se la experimenta como valor en 
si, al que aspiran los individuos que la integran. No tiende a 
fines externos; su meta es ella misma. Mantener la comunidad 
es el compromiso de quienes la configuran; crece y muere a 
modo de un ser vivo. Por ser algo vivo, tiende tambien a 
perfeccionarse, a lograr una mayor y mas transparente inter¬ 
subjetividad. Tambien puede ocurrir que pierda vitalidad 
interior y la finalidad se transforme en mera sociedad. Por eso 
Edith menciona tambien que, el espiritu de la comunidad es 
mudable, puede renovarse y mudarse a partir del alma de los 
individuos que se integran en la vida comunitaria. 104 Esto ocurre 
cuando los individuos se sirven unos de otros para sus fines 
particulares; se anula entonces la intersubjetividad. 

Al contrario de la comunidad, la sociedad no tiene fin 
en si misma; es un medio que el hombre utiliza para alcanzar 
sus metas: 

“Caracteristico de esta (la sociedad) es que los indivi duos en ella 
incluidos lo estbn para alcanzar un objeti vo... La sociedad tiene 
su origen en actos voluntarios de personas singulares por medio 
de los cuales se estable ce... Con el momento de la fundacion se 
inicia su exis tencia... Logra su fin natural cuando la meta, para 
la que habia sido creada, se alcanza... Igualmente puede supri- 
mirse su existencia sin haber conseguido la meta ”. 105 

Edith Stein esta convencida de que una sociedad 
carente de comunidades, no llegara a ponerse nunca en 
marcha. Pueden darse comunidades sin sociedad, pero no 
sociedad sin comunidades. Los verdaderos moviles de la 
historia son las comunidades y los sujetos personales. 106 

La sociedad, sin embargo, desempena un papel que 
per fecciona la esencia del hombre, en cuanto ser espiritual, 
abier to a la relacion con el tu humano y con el tu divino. 
Esto se rea liza en la sociedad humana y en la sociedad 
cristiana, que segun Edith no se contraponen sino que se 

complementan 10 

La sociedad humana se basa en unas leyes vitales de 
reproduction y de conservation, y se rige tambien por unas 
leyes de vida espiritual, segun las cuales todas las 
produccio nes del espiritu humano se convierten en bienes 
comunes de la humanidad para servir de alimento a las almas 
de las generaciones contemporaneas y futuras: 
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naturaleza, de la libertad y de la gracia. Todo esto se da en 
Cristo, en quien todo ha sido creado y redimido. Por eso en 
El esta toda la plenitud de la humanidad: 

“La esencia especifica se la humanidad se encuentra en el plena- 
mente realizada... De su plenitud lo hemos recibido todo: no 
solamente ‘gracia tras gracia’ (Jn 1,16), sino tambien nuestra 
naturaleza a fin de que imitemos, cada uno con su modo de ser 
particular, al arquetipo, de la misma manera que cada miembro 
de una misma uni dad de forma viviente explicita a su manera la 
esencia del todo y que todos los miembros reunidos constituyen 
este todo"} 09 

la unidad de la raza 

humana, cabeza y cuerpo de un solo Cristo. 110 Es el tema que 
corona, su obra Ser finito y ser eterno, poniendo asi de mani- 
fiesto, una vez mas, la profunda unidad del ser humano, 
dentro del sentido de totalidad, que caracteriza su pensamien¬ 
to. 

Asi pues, en la vision antropologica de Edith Stein, 
cabe destacar dos rasgos definitorios, que estan en sintonia en 
la description sobre el hombre, que ofrece Juan Pablo II: son 
la busqueda de la verdad, como expresion deseo intimo del 
hombre de saber y de llegar al conocimiento de la verdad 
absoluta, "capaz de dar respuesta y sentido a toda su busqueda... 
como fundamento ultimo de todo lo dembs”; m y la relacion inter¬ 
personal, que se expresa en las creencias, pues “el hombre no 
ha sido creado para vivir solo..., estb inmerso en varias tradicio- 
nes, de las cuales recibe no solo el lenguaje y la formacidn cultu¬ 
ral, sino tambien muchas verdades en las que, casi instintiva- 
mente, cree”. 112 

En conclusion, podemos decir que ser persona indica 
necesariamente relacion. La misma estructura del ser humano 
en cuanto espiritu esta exigiendo la apertura. El individuo, si 
existiera el solo, ya no seria persona. Precisamente, es e la 
comunidad humana donde adquiere sentido y valor la indivi- 
dualidad: el estar en el mundo para servir a la humanidad. 
Esta es la verdad que descubrio y vivio, Edith Stein, que no 
es simplemente fruto de un altruismo, sino del convencimien- 
to del valor de todo individuo para la vida comunitaria o 
social. El desarrollo del ser del hombre depende de su posi- 


“Por su naturaleza espiritual, la humanidad estb llamada a una 
vida en sociedad que se eleva por encima de los limites del tiempo 
y del espacio, despues de haber nacido en un suelo ligado al 
tiempo, al espacio y a la tierra”. 108 

La sociedad cristiana se funda en la triple ley de la 


® 4 STEIN, Edith, “Individuo y Comunidad”, op.cit. pp. 484. 
l05 Ibid. pp. 463. 
ffjbid. p. 464. 

iu/ STEIN, Edith, Ser finito y Ser Eterno, p. 1091-1095. 

] 08 Ibid, p. 1093. 

m9 Ibid, p. 539. 

ll0 Ibid, pp. 525-542. 

m JUAN PABLO II, Fides et Ratio, n. 27 

II ^Ibid, n. 31. 
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espiritual. El resultado sera el sinsentido y el vado de su 


don frente a los otros. 


existencia. 


El ser relacional es efecto de esa energia espiritual 
presente en toda persona, que le abre hacia el otro, superando 
los limites de la propia subjetividad. Es una exigencia implici- 
ta en la persona, que puede ser obstaculizada, pero que siem- 
pre esta exigiendo en la persona sobrepasar sus horizontes 
para realizarse a si misma, integrando en si: el mundo de los 
valores, objetos, experiencias, personas,... Solo asi podemos 
entender y explicar el porque la persona se realiza y alcanza 
plenamente su felicidad en el amor, que es el acto espiritual 
supremo del cual es capaz por su espiritualidad. 

Desde un nivel filosofico-teologico se justifica, 
ademas, por que el hombre es capaz de una relacion personal 
con el Ser Eterno, excluida totalmente en el reino animal y 
vegetal. Decir que el hombre es un ser relacional espiritual, es 
decir que el hombre no solo es capaz de conocer y dirigirse 
hacia lo eterno, sino amarlo como persona Totalmente Otro. 

Asi pues, a medida que se configura el pensamiento 
steiniano, tambien aflora con mas claridad el eje central en 
torno al cual gira su reflexion: el ser humano. Concluida la 
tesis doctoral en 1916 (Sobre el problema de la Empatla) prosi- 
gue con el analisis ontico del hombre o la estructura de la 
persona humana. Dicha preferencia no hace sino constatar su 
sintonia con ese movimiento fuertemente sentido en los paises 
del centro de Europa: el existencialismo. La actitud que 
adopta Edith Stein frente a esta cuestion, aparece mas serena 
y positiva que la ofrecida por algunos coetaneos suyos, caso 
por ejemplo de Heidegger. Critica duramente los analisis que 
del hombre (Da-sein) lleva a cabo este pensador, por tildarlo 
de ser-arrojado, o ser-para-la-muerte, y cuya vivencia mas 
originaria del mismo, la otorga la angustia. 

El hombre steiniano no esta demas, sin sentido, sobre 
la tierra; mas bien su misma naturaleza, sus constitutivos o 
dimensiones como la corporeidad, su ser social o comunita- 
rio, interioridad, individualidad, sociabilidad, historicidad, 
nos revelan que el ser humano es un ser trascendente, capaz 
de salir de si, de dirigirse, desplegar hacia algo bueno para el 
y por ende, para los seres humanos circundantes. Su misma 
estructura tridimensional: alma, cuerpo y espiritu, suponen y 
definen todas las dimensiones ya mencionadas, en unidad, en 
su globalidad. 

Por tanto, la consecuencia inmediata de la persona 
humana que descuide alguna de sus dimensiones, no desarro- 
llara la plenitud de sus ser. Mucho menos, si olvida la dimen¬ 
sion estructural que caracteriza y unifica a las demas: su ser 
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Asi, el hombre es un ser espiritual, una persona con 
el potencial suficiente para alcanzar una vida en plenitud, 
que acabara por identificarse con la union divina. Dicha 
espiritualidad o trascendencia como una dimension humana 
fundamental es aquella capacidad de moverse dentro de si, 
de salir y entrar en comunicacion con el otro, es decir, es 
apertura integral hacia la realidad, que le descubre su origen, 
su ser y destino. 

De este modo, el discurso antropologico steiniano 
sigue una linea ascendente, es decir, la vision positiva de que 
el ser humano puede alcanzar la compresion y union con el 
Ser Eterno, desde lo que es, desde lo que vive y de lo que 
lo circunda. Salvaguardando el dato revelado o camino de la 
fe, sin dejar de lado la fenomenologia, considera que el 
hombre progresa en su plenitud a traves del conocimiento 
de si mismo. Aqui se dirige al piano de la mistica, influencia- 
da por el pensamiento de San Agustin, Dionisio el Aeropa- 
gita, Santo Tomas de Aquino, Santa Teresa de Jesus y San 
Juan de la Cruz. Del tal modo, que concibe al ser humano 
como unidad tripartita: cuerpo-alma-espiritu. Una Concep¬ 
cion que la conduce a la luz de su origen: Dios Uno y Trino. 
Asi, la doctrina antropologica steiniana supone una ruptura 
radical con todo dualismo. Pues es la unidad de estos estratos 
lo que constituye su ser. 

De frente a la sociedad posmoderna, sobrecargada 
de materialismo, la falta perspectiva para dar un salto a la 
trascendencia y busqueda del misterio, asi como el pragma- 
tismo que se vive frente al sufrimiento humano, entre otros 
rasgos, podemos contemplar a un hombre que vive en crisis 
porque esta en actitud de busqueda, aunque no sabe bien 
aue es lo aue busca. Doraue los valores (la razon. el Dropre- 
H*m£a) en los que puso su confianza lo han llevado al 
vado y a la destruccion de todo fundamento: el ser, Dios, la 
metafisica. Y ahora se descubre como un hombre desnudo, 
sinsentido, solo le queda la muerte. Este hombre ha olvidado 
su dimension trascendente, aquella que lo acerca a la verdad 
plena y real. 

A contraluz de este panorama, Edith Stein, mujer judia, 
filosofa, religiosa carmelita, martir, como protagonista histo- 
rica son muchas las respuestas que nos ofrece con su vida y 
su doctrina. En su experiencia sabe que el hombre empena- 
do en alcanzar la verdad esta buscando a Dios, aunque no 
sea consciente de ello y a pesar de las cruces que experimen- 
te a lo largo de su vida. Es decir, busca estar anclado en la 
gracia de un misterio que se le presenta como alternativa 
frente a la belleza o el dolor que experimenta. Asi, la fe y la 
razon van creando cultura y camino de trascendencia. 
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Dicha mesa redonda fue constituida por las ponencias de la Dra. Veronica Peinado (Centro de Investigacion y Docencia en Humanidades del 
Estado de Morelos, CIDHEM); la Dra. Guadalupe Poujol (Universidad Pedagogica Nacional, UPN); Lie. Ignacio Lopez Guerrero (Universidad 
Autonoma del Estado de Morelos, UAEM). De lo anterior, presentamos dos ponencias de acuerdo a los deseos de sus autores. 


Universidad Pedagogica Nacional 
(UPN) 


Obediencia o liberation, preguntas clave 

para la education en tiempos violentos 


La forma que asume el capitalismo en las ultimas decadas 
en nuestro pais ha provocado una profunda crisis social y 
ambiental que amplia de manera grotesca la desigualdad 
como terreno propicio para la violencia, poniendo en serio 
riesgo el presente y el futuro de la poblacion, pero particu- 
larmente el de las nuevas generaciones. Los grandes capita- 
les globalizados, con la complicidad de los politicos, se han 
hecho de un poder tal que invadiendo no solo la economia 
sino tambien la politica y la cultura, arrinconan a la mayo- 
ria de la poblacion hacia condiciones de vida en las que 
prevalece la inestabilidad, la incertidumbre, el estres, la 
desesperanza y una vision hegemonica sobre el estado de 
cosas, que trae como consecuencia la anulacion de la histo- 
ricidad, pues hace de la comunidad humana un mero 
objeto. (Touraine 1986b:199) 

En el ambito educativo encontramos una obsesion 
de las politicas educativas nacionales e internacionales por 
la eficacia orientada a resultados, notion mutiladora, 
restringida, que deja fuera las dimensiones sociales, valora- 
tivas, contextuales, singulares y especificas, propias de todo 
sujeto, de todo proceso formativo. De esta manera los estu- 
diantes resultan desprovistos de su historia, de su biografia, 
de sus deseos, de su palabra, en sintesis se les ha desemba- 
razado de su condicion de sujetos (Ducoing, 2011) 

Para Freire (2003, p.63) “uno de los mayores desa- 
fios del momento es como hacer frente a la ideologia para- 
lizante y fatalista que el discurso neoliberal ha impuesto”. 
La educacion, de la mano con la filosofia, puede tomar 
este desafio, construyendo formas de cuestionarnos sobre 



nosotros mismos, sobre el mundo, para juntos construir 
visiones alternativas de formacion, de la relacion con el 
conocimiento, con los otros, con la naturaleza, desde una 
perspectiva critica y multidimensional. 

cPor que decimos que una condicion de posibili¬ 
dad de un proyecto cultural alternative a la dominacion 
pasa por superar la obediencia heteronoma? 

Con Fromm (1984) entendemos que la obediencia 
a una persona, institution o poder (obediencia heterono¬ 
ma) es sometimiento; implica la renuncia de mi autonomia 
y la aceptacion de una voluntad o juicio ajenos, en lugar 
del mio. La obediencia a mi propia razon o conviction 
(obediencia autonoma) no es un acto de sumision sino de 
afirmacion. 

A fin de comprender los procesos en los que se 
configuran los diferentes tipos de obediencia, Fromm nos 
remite al concepto de conciencia. La palabra conciencia se 
utiliza para expresar dos fenomenos que son muy distintos 
entre si. Uno es la “conciencia autoritaria”, que es la voz 
internalizada de una autoridad a la que estamos ansiosos 
por complacer y temerosos de desagradar. Esta conciencia 
se correlaciona con el concepto de superyo propuesto por 
Freud, el cual refiere a las ordenes y prohibiciones interna- 
lizadas debido al temor. Para Fromm la conciencia autori¬ 
taria es lo que la mayoria de las personas experimentan 
cuando “escuchan” a su conciencia. “Conscientemente 
creo que estoy siguiendo a mi conciencia; en realidad, sin 
embargo he absorbido los principios del podef. (p.14) 

El otro tipo de conciencia es la humanistica, que 
segun este autor se basa en un conocimiento intuitivo de 
lo es humano e inhumano, de lo que contribuye a la vida 
y de lo que la destruye. “Es la voz que nos reconduce a 
nosotros mismos, a nuestra humanidad” (p. 13). Para 
referirse a este tipo de conciencia otros autores hablan de 
dignidad humana. Asi, en Marina (2000) encontramos 
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encontramos que la dignidad es la capacidad dinamica de 
la inteligencia que inventa nuevos significados, nuevos 
proyectos, nuevos modos de vivir, de pensarse a si misma, 
nuevas ciudades ideales. Y volviendo a Fromm la obedien¬ 
cia a la “conciencia autoritaria” como toda obediencia a 
pensamientos y poderes exteriores, tiende a debilitar la 
conciencia humanistica, la capacidad de ser uno mismo y 
de juzgarse a si mismo, es por ello que este tipo de obe¬ 
diencia tiene que ser superada y la educacion y la filosofia 
juegan en ello un papel importante. 

Este mismo autor nos ayuda a comprender por 
que se inclina el hombre a obedecer y por que le es tan 
dificil desobedecer. “Mientras obedezco al poder del 
Estado, de la iglesia o de la opinion publica, me siento 
seguro y protegido.” “Mi obediencia me hace participar 
del poder que reverencio, y por ello me siento fuerte” 
(p.15) 

Identificamos una relacion entre obediencia hetero¬ 
noma y sujecion, pues en este tipo de obediencia a una 
conciencia autoritaria hay negation del propio sujeto. La 
sujecion es multidimensional y compleja, la sujecion del 
pensamiento podemos entenderla con el concepto de inva¬ 
sion cultural de Freire (1970) que consiste en la imposi¬ 
tion de la vision del mundo, por parte de los invasores, al 
tiempo que frenan la creatividad e inhiben la exp 
los invadidos culturalmente, esto les conduce a una inau- 
tenticidad del ser. Para que la invasion cultural resulte es 
necesario que los invadidos se convenzan de su inferiori- 
dad en relacion con los invasores. Como vemos, hay 
muchos aspectos tanto politicos, sociales y culturales que 
pueden ser abordados desde la educacion para reflexionar 
y superar la obediencia heteronoma. 

cQue es la emancipacion y como propiciarla 
desde la formacion? 

Emancipacion es para Sanchez Vazquez (1999: 
27) “poder propio o autodeterminacion del individuo y la 
sociedad en lugar de poder politico externo y relaciones de 
dominacion”. En su dimension politica, la emancipacion 
es el proceso en el que supera la sujecion, es action y 
practica colectiva, implica el trastocamiento material y 
simbolico del orden existente y de los contenidos semanti- 
cos y simbolicos que dan existencia material y significado 
a lo instituido. (Gutierrez Aguilar, 2008: 50). 

Para Ducoing (citada anteriormente) la emancipa¬ 
cion es la revindication de la heterogeneidad y la libertad, 
del sujeto como particular, hombre y mujer fibre. Es la 
restitution del sujeto, llamar al sujeto para que tome su 


lugar en las instituciones, en donde pueda actuar y tomar 
libremente la palabra. 

En este sentido el proceso de formacion implica 
brindar oportunidades al estudiante para apropiarse de la 
cultura, actuar creativamente recrear la que existe, negarla, 
superaria, renovarla y transformarla, favorecer un sujeto 
creador de cultura, en ambientes de libertad y de aceptacion 
de la diversidad. 

En el proceso de emancipacion el sujeto transforma 
la cultura, la realidad, las instituciones de manera consciente 
y fibre. Este proceso ha sido descrito asi por Hegel 
(1966:12) 

El espiritu ha roto con el mundo anterior de su ser alii y de su 
representation y se dispone a hundir eso en el pasado, entregan- 
dose a la tarea de su propia transformation. El espiritu, ciertamen- 
te, no permanece nunca quieto, sino que se halla siempre en 
movimiento incesantemente progresivo [...] el comienzo del 
nuevo espiritu es el producto de una larga transformacion de 
multiples y muy variadas formas de cultura. 

La formacion en y para la emancipacion implica 
brindar la posibilidad a los estudiantes de formase como 
sujetos autonomos, provistos de una singularidad y de la 


posibilidad de un devenir, capaces de liberarse a partir de la 
busqueda de su libertad, como movimiento formativo y 
constitutive del advenimiento del sujeto. 

Hay que advertir que ese proceso formativo no se 
da en solitario sino con otros, en torno a la cultura. Para 
Bolivar Echeverria (2010) la cultura es un momento auto- 
critico de la reproduction que un grupo humano determi- 
nado, en una circunstancia historica determinada, hace de 
su singularidad concreta; es el momento dialectico del culti- 
vo de su identidad, implica salir a la intemperie y aventurar- 
se al peligro de la perdida de la identidad en un encuentro 
con los otros realizado en terminos de interioridad y 
reciprocidad. 

Para desobedecer, volvemos a Fromm, debemos 
tener el coraje de estar solos, de errar, pero el coraje no 
basta.” Solo si una persona ha emergido del regazo mater- 
no y de los mandatos de su padre, solo si ha emergido 
como individuo plenamente desarrollado y adquirido la 
capacidad de pensar y sentir por si mismo, puede tener el 
coraje de decir no al poder, de desobedecer” Con este 
mismo autor entendemos que libertad y capacidad de 
desobediencia son inseparables. “Una persona puede llegar 
a ser fibre aprendiendo a decir no al poder. Pero no solo la 
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capacidad de desobediencia es la condicion de la libertad; 
la libertad es tambien condicion de la desobediencia”. 

(P-16) 

El sujeto quiere convertirse en responsable, quiere 
ser autor de su vida, frente a la obediencia se yergue la 
autenticidad. El lema de la ilustracion “atrevete a pensar” 
resume este esfuerzo por salir de la “infancia espiritual” 
como decia Kant. Autentico es el que no es esclavo sino 
dueno de sus pensamientos, sentimientos y responsable de 
sus acciones. 
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Como cierre de esta reflexion, conjugando diversos 
autores, presento algunos puntos generales de una estrate- 
gia orientada a favorecer procesos de emancipation, orga- 
nizada en los siguientes ejes: 

* Un eje de identidad docente, historicidad y comunidad 
que implica tomar distancia de los procesos sociohistori- 
cos, ubicar sus experiencias y practicas en ellos, conciencia 
de los procesos de identification y diferenciacion con las 
pautas culturales y comunitarias construidas a lo largo del 
ciclo vital y en interaction con el medio social. 

* Un eje de identidad procedimental conformado por la 
capacidad observadora del yo, la ampliation de las pers- 
pectivas sociales, juicio moral, comprension, conocimien- 
to de si, de los otros, habilidades de relation y dialogo con 
los otros. 

* Un eje de disposiciones morales, capacidades emociona- 
les y prosociales en el que ubicamos: estima de si, cuidado 
de si, de los otros, empatia, compasion, motivation perso- 
nalizada, seguridad, confianza, gratification en la relacion 
con otros, autorregulacion, enriquecimiento de la gama de 
emociones y posibilidades de expresion personal, flexibili- 
dad y apertura a lo nuevo. 

En la busqueda de la dignidad para todo ser 
humano, cobran relevancia la construction de un poder, 
de un pensar y un sentir propios, de la invention de nuevas 
ciudades en dialogo con los otros. 

Cuernavaca, Morelos 23 de noviembre de 2011. Conferencia como 
parte de las actividades dedicadas a celebrar el "Dla Internacional de 
la Filosofia" organizadas por el Observatorio Filosofico de Morelos 
en colaboracion con el Observatorio Filosofico de Mexico, la 
Organization Juvenil Utopia, Casa de la Ciencia, Facultad de 
Humanidades de la UAEM, Contramemoria v Discurso Marginal, 
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Universidad Autonoma del Estado de Morelos 
(UAEM) 

cPara que queremos educarnos?; dpara que, mas escuelas 
y mejor equipadas (dotadas en primer lugar de la infraes- 
tructura adecuada, asi como con tecnologia en information 
y comunicacion), con mejores profesores? <LPara que, mas 
y mejores hospitales (dotados con los recursos tecnicos y 
humanos calificados)? dPara que, revitalizar y fortalecer el 
campo y de esta manera asegurarnos la production de 
alimentos y contribuir con ello a que disminuyan los altos 
costos de nuestra alimentation? cPara que garantizar el 
derecho a vivienda digna? Para que hablar de dignidad, si 
en medio de la putrefaction institucional que estamos 
padeciendo, la vida se reduce a la burda vision maniquea 
de la guerra de los “buenos” contra los “malos”; donde a 
los universitarios (desde bachillerato hasta nivel superior) 
desempleados se les ofrecen empleos en la Secretaria de 
Seguridad Publica federal. Y ni que decir, del creciente 
numero de jovenes sin oportunidades de estudio y de 
trabajo, como consecuencia de la mercantilizacion y del 
abandono educativo, lo que deja al desnudo la irracionali- 
dad de las politicas educativas que se impusieron durante 
las ultimas cuatro decadas, siguiendo los mandatos de los 
organismos financieros internacionales, como el Banco 
Mundial y el Fondo Monetario Internacional. 

Hacemos alusion a estos otros referentes (salud, 
alimentacion y vivienda), considerados como los minimos 
de bienestar que se requieren para el desarrollo de la socie- 
dad, porque forman parte del triste panorama de la 
desigualdad economica, que constituye uno de los princi- 
pales factores que influyen en la baja calidad educativa de 
nuestro pais, asi como tambien en la desertion escolar, 
desde el nivel basico hasta el superior. Otro de los factores, 
es la inadecuada infraestructura de las escuelas, que en el 
nivel basico manifiesta serias deficiencias, por lo menos el 
50 de las escuelas a nivel nacional, muestra carencias de 
agua y energia electrica. Al que hay que agregar uno mas, 
como es la sobrepoblacion en las aulas: 

Ipacio Lopez Guerrero" 


EDUCACION, 
ipara que? 

Escuelas urbanas alumnos por grupo 

Primaria 40 - 50 

Secundaria 40 - 50 

Escuelas Rurales de Organization completa 

Primaria 35 - 50 

Secundaria 30 - 45 

Nivel Medio Superior 40 - 50 

Todo esto se traduce en que hay una enorme 
carencia de conocimientos y aprendizajes, en todo el siste- 
ma educativo (desde pre-escolar hasta secundaria y bachi¬ 
llerato) de tal manera que se extiende hasta el nivel supe¬ 
rior. Asi pues, se tiene que reconocer que los resultados 
educativos alcanzados en el grupo de edad de 15 a 24 anos, 
no solo son irrelevantes, sino de una pauperization tal, que 
estos jovenes son incapaces de defender no solo sus dere- 
chos fundamentales: educacion y trabajo, sino lo que es 
peor aun, su propio futuro. Lo que demuestra un claro 
proceso de alienation; el cual, sin lugar a dudas, se puede 
contrarrestar con una mejor educacion. 

Educar para la vitalidad 

Esta expresion debemos entenderla como un 
proceso de toma de conciencia, para mantener e incremen- 
tar en la persona el gusto por la vida, entendida como 
potencia creadora de formas y estructuras capaces de enri- 
quecer ese gusto por la vida. La vitalidad, por tanto, no 
debe confundirse con el instinto meramente biologico de 
conservation. De este ultimo deriva un conjunto de moti- 
vaciones que la psicologia define como egoistas, y que de 
por si, no son en absolute creativas, sino mas bien, repeti- 
tivas, inclusive dispuestas al sometimiento, si se lo requiere 
y como sea, mas dispuestas a soportar que a reaccionar 
por ejemplo ante las influences depresivas ejercidas por el 
ambiente, en la busqueda de formas de adaptation mas 
convenientes para la sobrevivencia. La vitalidad, por el 
contrario, se caracteriza por la posesion de una energia 
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dirigida a plasmar, mas que a dejarse plasmar, a difundirse y 
expandirse, mas que a encerrarse en el ambito de las necesi- 
dades biologicas. Esta rechaza la coercion, la uniformidad, 
lo estatico; tiende constantemente a la espontaneidad, la 
diversidad, el dinamismo, y no teme el riesgo; irradia al 
rededor suyo, en el campo social, calor, simpatia, interes, 
aun cuando no pueda escapar a la responsabilidad del disen- 
timiento y a la necesidad de la lucha. 

Tampoco se identifica con la actividad, entendida en 
el sentido corriente de “darse que hacer” intensa y constante¬ 
mente, respondiendo a alienantes imperativos de la civiliza¬ 
tion tecnologica; la hiperactividad puede ocultar la falta o 
pobreza de vitalidad, simularla simplemente, o responder a 
superficiales necesidades de evasion. En estos casos es un 
evidente signo de deficiencia de vitalidad, y efectivamente, 
mientras que esta ultima coincide con la sensacion de 
integridad, es decir, de plena armonia con las exigencias de 
la vida personal y las formas en que se manifiestan, la activi¬ 
dad, entendida en el sentido que hemos indicado, coincide 
por el contrario, con la sensacion de fragmentation, de 
disipacion, de perdida de individualidad: de alienation. 

El momento de la vitalidad puede ser amenazado 
por situaciones conflictivas que pesan sobre la condicion 
humana, y adquieren particular gravedad y aspereza en las 
etapas criticas, como la que estamos viviendo, en donde el 
conflicto interpersonal, debido al choque de valore existen- 
ciales, se combina con el conflicto de valores dentro de los 
grupos a los que pertenecemos o que se originan en otros 
ajenos a los nuestros. 

Si se desplaza el enfrentamiento a un nivel superior 
a la limitation originaria de las limitaciones ba sicas, es decir, 
a un nivel que abarque las exigencias de cada una de ellas, 
el estado conflictivo se torna coeficiente de potenciamiento 
de la vitalidad individual o de grupo; pero si la disidencia 
permanece a nivel originario en la esfera de la emotividad, 
se convierte en coeficiente de intranquilidad e incertidumbre 
que si se prolongan amenazan en cristalizar en situaciones 
claramente alienantes, como la ansiedad y la angustia. Los 
procesos neuroticos de tales estados estan ampliamente 
difundidos en la actual civilization tecnologica. 


dQue es el sentido de la vida? dEs libre el hombre en sus 
decisiones porque escoge entre varias formas de conducta 
posibles? «LQue significa: el hombre es libre en sus decisio¬ 
nes? dEn que se basa la responsabilidad del individuo por sus 
decisiones, especialmente en situaciones conflictivas? dComo 
debe conducirse en aquellas situaciones en que cada decision 
produce resultados que valoramos positivamente desde un 
punto de vista y negativamente desde otro al mismo tiempo? 
<LEn que se basa esta valoracion de las acciones? cEsta funda- 
da esa valoracion? Si es asi, dcomo debemos vivir para que 
nuestras acciones sean valoradas positivamente? <LCual es, 
por consecuencia, la situation del individuo respecto de la 
sociedad y el mundo circundante? 

Estas son algunas preguntas de una larga lista, que 
para algunos significan una mezcla de pseudoproblemas y 
sin-sentidos sin ninguna razon de ser filosofica, pero que 
para otros no solo constituyen la esencia, sino incluso el 
unico sentido de filosofar. No es necesario que busquemos 
en la historia los representantes de estos dos puntos de vista 
extremos. Aparecen: en un polo los neopositivistas, y en el 
otro los existencialistas. 

Asi resulta otra division dicotomica de las tendencias 
filosoficas, esta vez respecto del tema de la filosofia; una 
division que permite, por lo menos a una parte de los filoso- 
fos, abrigar la conviction, poco gloriosa para su propio 
ambito, de que la historia de la filosofia es la historia de la 
necedad. Aqui no consideramos la position desde la cual se 
cae en tales juicios, pues esta se reconoce asi misma como la 
unica correcta. Puesto que todas sus convicciones, poco hala- 
glienas para otras tendencias se basan en el principio de la 
reciprocidad, se llega a la conclusion, no demasiado construc- 
tiva, de que aqui todos tienen razon. Y esto es cierto en deter- 
minado sentido. Seria bueno que cada filosofo hiciera suya 
esta particula de escepticismo, si bien confieso que eso es 
tener demasiadas pretensiones. 

<t Estan justificadas desde el punto de vista de la 
filosofia las preguntas que citabamos lineas arriba?, es decir, 
dEsta justificada una conception filosofica segun la cual el 
destino del individuo humano, su conducta en distintas situa¬ 
ciones de la vida y la valoracion de dicha forma de comporta- 
miento constituyan el tema de la filosofia? Este es el aspecto 
de la polemica que nos interesa en el contexto dado. 


Por tanto, sin el estudio adecuado de las humanida- 
des (incluidas, claro esta, las artes) con la Filosofia a la 
cabeza, no vamos a aprender a aprender, es decir, que la 
escuela no es el espacio a donde voy a encontrar respuestas, 
sino donde aprendo a preguntarme: 


En primer lugar, contemplemos un poco mas de 
cerca las preguntas en si, para comprender las intenciones 
contenidas en ellas. Si meditamos sobre si unas preguntas 
dadas estan justificadas, sobre si tienen sentido (en la acep- 
cion mas amplia de esta palabra), al mismo tiempo debemos 
decidir respecto de con que sistema de referencias queremos 
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resolver el problema. 


Hablaremos pues, acerca de la education intelectual 
y eticosocial, desde el punto de vista de la vitalidad. 

Educar en la vitalidad intelectual 

La education intelectual en su acepcion mas estricta, 
es education en la problematicidad y en la razon; es decir, 
saber plantearse con claridad los problemas propuestos por 
la experiencia (cotidiana, profesional, civica, politica, etc.) 
descubriendo las variables que constituyen su tematica, 
definiendo el sistema conceptual a que se remiten hipoteti- 
zando (si se nos permite la expresion) posibles soluciones, 
construyendo modelos, experimentando el metodo o los 
metodos de verification de la hipotesis, identificando los 
criterios para restructurar la investigation en cuadros mas 
amplios y diferentes al que se habia acogido previamente, 
etcetera. 

Una education de este tipo es valida para nutrir la 
vitalidad intelectual, y para combatir sus eventuales deforma- 
ciones o empobrecimientos, a condicion de que rechace por 
alienante el proceso unilateral del conocimiento y de la com- 
prension, la indiferencia ante las transformaciones constantes 
que caracterizan, hoy mas que nunca, el campo de la expe¬ 
riencia, la abstraction respecto a la vida social y los proble¬ 
mas derivados de las mismas. 

La inteligencia orientada en sentido “problema tico” 
tiende a dominar racionalmente la multiplicidad de las 
formas en que se manifiesta la experiencia (asi como su 
eventual indeterminacion, incoherencia o contradictoriedad) 
y su incesante devenir, al abrirse a un proceso igualmente 
incesante de reconocimiento (de analisis) de los elementos 
que constituyen la complejidad de la experiencia misma, y 
de reorganization (de sintesis) de su dispersion, en pianos 
no cerrados en si mismos, sino abiertos a ulteriores procesos 
de descomposicion y recomposition, dentro del ambito de 
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ordenamientos progresivamente mas amplios. 

Una education intelectual que estimule las sintesis 
superficiales obtenidas con el metodo de la simplification 
arbitraria de la complejidad de la materia viviente (por ejem- 
plo, con la elimination de variables cuya consideration 
dificultaria el problema), o que de todas formas, permita 
detener dogma ticamente la investigation en resultados 
parciales pero que resultan comodos, contrasta claramente 
con las premisas indicadas. 

La metodologia de la investigation cientifica, tanto 
referida al campo de las ciencias exactas y naturales, como al 
de las ciencias humanas, es el instrumento fundamental para 
el tipo de education propuesto, siempre que se la desarrolle 
realmente en sentido critico y antidogma tico, y tratando de 
favorecer una actitud flexible y elastica en relation a los 
diferentes aspectos que siempre presenta la experiencia. Para 
evitar el riesgo de que la investigation sea considerada como 
un fin en si misma y desligada de los problemas concretos 
que, en medida cada vez mas elevada y dramatica, plantea la 
existencia, sobre todo en el campo de las relaciones sociales, 
es necesario que se preste especial atencion en el piano 
educativo, a la relation dialectica entre teoria y praxis, de 
manera que habiendo sido educado en el ejercicio de la 
investigation en los pianos mas distintos (simples o 
complicados),el ciudadano de cada capa social o profesional 
, sepa aplicar los instrumentos de investigation critica al 
ambito de una action social caracterizada por una perspecti- 
va de largo alcance y por la racionalidad. Y puesto que los 

medios electronicos masivos, por su lenguaje accesible y 
rapido constituyen en la actualidad el instrumento mas eficaz 
de la information, pero tambien el mas apto para la manipu¬ 
lation e instrumentalizacion por parte de los grupos que 
detentan el poder, la education intelectual, orientada segun 
las formas mencionadas, debera poner al usuario en condi- 
ciones de controlar los medios de comunicacion masivos, 
recurriendo a otros instrumentos de information que puedan 
corregir la eventual parcialidad y tendenciosidad de la noticia 
y el mensaje transmitido, pero, sobre todo, ejercitando una 
actitud critica que sepa plantear interrogantes, exigir compa- 
raciones y pruebas; que sepa en pocas palabras, mas que 
dejarse sugestionar por el medio, dominarlo mediante el 
aguijon de una inteligencia entrenada en discernir y evaluar. 

Education en la vitalidad Eticosocial 

El momento de la vitalidad tiene fundamental impor- 
tancia en el sector de la education eticosocial, puesto que 
solo por la existencia de tal condicion el sujeto puede aceptar 
una relation con el otro planteada en terminos que no sean, 
el de la conveniencia y la utilidad, sino superior a estos. 
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La vitalidad constituye, en efecto, como ya lo hemos 
mencionado una potencia expansiva e irradiante. Como tal, 
tiende no solo a involucrar al otro en el yo, sino tambien a 
involucrar al yo en el otro: a involucrar al otro en el sentido 
de considerarlo no un simple instrumento para los propios 
fines de afirmacion individual (o como aquel del que el yo 
siempre debe defenderse, porque es, o sera, inevitablemente 
su adversario), sino un centra de energia vital que se debe 
estimular, y que puede y debe volcarse beneficamente sobre 
el yo ( y que por lo tanto, es conveniente que el yo se deje 
involucrar por la misma), en cuanto promotora de valores 
potencialmente positivos, en cualquier campo que se mani- 
fiesten y cualquiera que sea el nivel que alcancen, empezan- 
do por el sector, desde ya interpersonal de la amistad. 

La relacion yo-otro tendiente a suscitar redprocas 
formas de vitalidad, sera tanto mas valida cuanto menos 
estrecho sea el circulo en que se determine, es decir, cuanto 
mas amplio sea el ambito de los grupos a que se extendera 
esa misma relacion, en ultima instancia, toda la sociedad en 
su esfuerzo de unification. La progresiva universalization 
de la experiencia mediante complejas y difundidas formas 
interindividuales, enriquece mediante el intercambio ince- 
sante de relaciones redprocas la experiencia existencial de 
los individuos, potencia ndola en un proceso inagotable de 
estimulos (intelectuales, esteticos, emocionales) generadores 
de humanidad y, en consecuencia de vitalidad. En esta 
direction la instancia de la disponibilidad, en que se mani- 
fiesta la cualidad moral, no llega a enfrentarse (en linea de 
maxima, se entiende) con el compromiso politico en que 
puede concretarse historicamente esa disponibilidad (y que 
puede necesitar de la lucha contra el otro), puesto que el 
compromiso tiene su convalidacion etica al orientarse en 
forma positiva para crear formas de existencia que permitan 
el crecimiento de la vitalidad individual y colectiva y no solo 
negativamente para socavar o eliminar las condiciones deter- 
minadas por un sistema economico absurdo, por una inicua 
distribution de las utilidades, por la persistencia del poder 
existente. 

En nuestra opinion, solamente a traves de la recupe¬ 
ration etica de la vitalidad, la patologia de la relacion entre 
los hombres, que no es un invento de la sociedad capitalista, 
si bien es en esta que adquiere una tragica evidencia, podra 
perder la fatalidad cosmico-metafisica que le atribuye el exis- 
tencialismo y revelarse como una situation historicamente 
determinada. Como un problema de numerosas y complica- 
das variables, que debera resolverse mediante un compro¬ 
miso que podra aun postergarse por generaciones,uguiem 
do un proceso cuya conclusion aun no es previsible, pero 
que no esta en absoluto condenado al fracaso. Aunque no 
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sea posible excluir retrocesos o cata strafes. 

Education en la recuperation de la naturaleza 

Contra al alienation de la personalidad perpetrada por 
las estructuras tecnologicas y las sugestiones ideologicas, no 
es suficiente defender e incrementar el nucleo creativo consti- 
tuido por la vitalidad individual, haciendo que la inteligencia 
sea capaz de dominar la multiplicidad de las variables que 
presenta la experiencia (y sin que se deje dominar por su 
heterogeneidad), y haciendo que la praxis este dispuesta a 
una relacion entre el yo y el otro caracterizada por compren- 
sion y por “interes”, inclusive en las situaciones de conflicto 
y de lucha ( y no por la voluntad, mas o menos consciente, 
de la elimination reciproca). Es igualmente necesario devol- 
ver a la vitalidad ese sentido de la naturaleza que el hombre 
de nuestro tiempo, actuando como especulador o como 
barbaro, como distraido o indiferente, va deteriorando dia 
tras dia en si mismo, de manera que la naturaleza, en la actua- 
lidad, ya no parece ser una fuente invalorable de constantes 
emociones nuevas, sino un burdo objeto de explotacion 
economica o de vacua diversion. La sensibilidad tecnologica 
y consumista del hombre contemporaneo parece haberse 
bloqueado ante la naturaleza, por no decir que se ha cerrado 
por completo a una comunicacion intima con la misma, o 
por lo menos a aquella comunicacion inmediata y genuina 
que se establece a traves de los sentidos. 

Tal actitud parece haber empeorado en las nuevas 
generaciones. Esto se originaria no tanto en una presumible 
degeneration del gusto, como por una proyeccion del 
hombre contemporaneo en la experiencia cotidiana hacia una 
direction meramente activista, abstractamente intelectual o 
insensatamente consumista. Para combatir la alienation, que 
es consecuencia inevitable de todo esto, es necesario que 
recuperemos la propia vitalidad de manera integral, es decir, 
que la asocie a la dimension de “naturalidad” en una constan- 
te relacion, abierta por simpatia a las multiples formas y 
aspectos de esta ultima. 

La recuperation de la education en la naturaleza 
constituye, por lo tanto, un aspecto insoslayable del proceso 
formativo que tiende a redimensionar el momento de la vitali¬ 
dad de direction antialienante, en un mundo estremecido por 
profundos temores e innumerables ansiedades, para el cual, la 
difusion y la invasion de la “maquina” (la antinaturaleza) 
constituyen una constante amenaza de disgregacion psiquica 
y social. 

Ya hemos dicho antes que al individuo que aprende a 
preguntarse, que medita acerca de la pregunta sobre el senti- 
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do de la vida, le ocurre lo que a un sabio de la antigiiedad. 

Y un sabio no es lo mismo que un cientifico. Cien- 
cia y sabiduria, de hecho, van generalmente juntas, pero no 
se encubren. Un cientifico es aquel que ha adquirido cono- 
cimiento en determinado ambito de la realidad. Un sabio 
en cambio, es un hombre inteligente y experimentado, 
especialmente en preguntas del comportamiento para con 
otros hombres. Se puede decir (lo que confirma la practi- 
ca), que se puede ser un hombre cientifico, culto en un 
ambito particular cualquiera, sin ser sabio, tanto en el senti¬ 
do de la inteligencia universal, como en el sentido de expe¬ 
riencia de la vida y de capacidad para actuar correctamente 
y para convivir con los demas hombres. Al contrario, se 
puede ser un hombre inteligente, un sabio (especialmente 
un sabio del pueblo), sin haberse especializado en ningun 
ambito particular. 

Por ello, al que sabe preguntarse (al filosofo) le 
sucede, en las condiciones que nos interesan, lo que a un 
sabio y no lo que a un cientifico. Su filosofar se apoya en 
las valoraciones “sabio - no sabio”, “valido para los hom¬ 
bres - no valido”, etcetera; y no sobre la valoracion “cienti¬ 
fico - acientifico”. En ello no hay nada que descalifique; 
simplemente se trata de otro ambito del conocimiento. 

En determinadas situaciones, el hombre conocedor 
de la vida es lo mas necesario para los demas hombres. Un 
filosofo no deberia ser solo un cientifico, sino tambien un 
hombre sabio. Por lo demas, en este caso, el momento 
cientifico tampoco ha sido totalmente eliminado. El conoci¬ 
miento de un tipo particular ayuda en las consideraciones 
sobre la vida de los hombres y las formas de comporta¬ 
miento para con ellos. La respuesta a preguntas del tipo 
“Ccual es el sentido de la vida?” depende de diversos facto- 
res, pero ante todo, de la Concepcion del mundo de la 
persona que medita sobre de ellas. Aqui tenemos por tanto, 
la conexion con las ideas que se pueden calificar de “cienti- 
ficas o “acientificas”. Pero, esto queremos repetirlo, no se 
puede aplicar la calificacion de “opinion cientifica” o “con¬ 
ception cientifica” ni a la tesis positiva de que la vida tiene 
sentido, de que vale la pena vivir, ni a la negation de dicha 
tesis. 

Volvamos a la verdadera pregunta: <Lque respuesta 
puede darse a la pregunta sobre el sentido de la vida en el 
significado que hemos expuesto, y como puede fundamen- 
tarse esta respuesta? Esto depende, por supuesto, del siste¬ 
ma filosofico en cuyo terreno se quiere resolver esta 
pregunta. Pues, precisamente deciamos que las concepcio- 
nes sobre el problema que aqui nos interesa dependen de 
muchos factores, pero sobre todo de la conception del 
mundo de la persona que medita sobre el. 


Si uno es un hombre creyente, la solution es sencilla: la 
vida siempre tiene sentido (es decir, en todas las condiciones 
vale la pena vivir), porque incluso el sufrimiento, el dolor y la 
muerte concuerdan con el plan de un ser superior, que como 
recompensa nos prepara un premio en el mas alia o impone, 
del mismo modo, un castigo terreno por nuestras faltas. Debe 
anadirse que en este, como en muchos casos, tambien es 
comodo ser un hombre creyente: las situaciones mas dificiles se 
vuelven sumamente simples. Pero el precio de esta comodidad 
es muy elevado; se paga con la perdida de la actitud cientifica. 
Por ello, cada vez es mas dificil permitirse este “confort” y la 
sencillez de esta solution. 

Al mantener la actitud laica, uno, independientemente 
de su concepcion filosofica del mundo, no puede dar ninguna 
respuesta universal y que obligue universalmente a una pregunta 
sobre el sentido de la vida asi entendida. El analisis de si, en 
casos concretos, merece la pena vivir depende, en realidad, del 
analisis de las condiciones y perspectivas de la vida. Pero aqui 
siempre tiene la ultima palabra el individuo de cuya vida se trata. 
Para el analisis deben considerarse todos los momentos recono- 
cidos y realizados individualmente, que nadie, fuera del mismo 
individuo humano puede adicionar y valorar. 

El ambiente solo puede ayudar al individuo a establecer 
este balance de positivo y negativo, al recordarle todo aquello 
que exige una valoracion positiva en la vida, aquello que el indi¬ 
viduo puede olvidar facilmente bajo la influencia de una emo¬ 
tion particular: que solo se vive una vez, que el tiempo mitiga 
el sufrimiento, que se tienen deberes para con la sociedad y el 
projimo, etc. Pero eso es todo; no se puede ir mas alia. 

El que pregunta por el sentido de la vida, pregunta -en 
segundo lugar- por la fmalidad de la vida, es decir, para que se 
vive. Esta es una pregunta ligada a la primera. La respuesta a la 
pregunta de si vale la pena vivir, esta estrechamente ligada a 
como se responda a la pregunta sobre la fmalidad de la vida. 
Pero, no obstante, es otra pregunta. Seguramente es la interpre¬ 
tation mas importante practicamente y mas interesante de la 
pregunta sobre el sentido de la vida. 

La pregunta se le plantea a todo el que esta atormentado 
por el problema de como debe vivir. Nuestro comportamiento, 
en efecto, depende, especialmente en situaciones dificiles y 
conflictivas de la vida, de la forma en que establezcamos por 
tanto, la jerarquia de valores, de lo que podamos alcanzar por 
medio de la action o de la omision. 

Aqui, evidentemente, se trata de los hombres que medi- 
tan concientemente sobre estas cuestiones. Pero el problema del 
“sentido de la vida” -aunque indirectamente- y la influencia de 
una u otra decision tambien aparecen en casos en que actuan 
reglas personales espontaneas por medio de la education. De 



Revista de Filosofia Nuestramericana Posibilidad Critica y Reflexion, vol. 3, semestre III-2013 


hecho, no solo encontramos estas decisiones en tratados y 
disertaciones, sino tambien en el comportamiento practico 
del heroe que sacrifica su vida por la defensa de cualquier 
ideal; del traidor que colabora con el enemigo por el ansia 
de dinero; del luchador de la verdad, que sacrifica sus intere- 
ses personales; del oportunista, que se somete a la superiori- 
dad contra sus propias convicciones, etcetera. 

Cuando alguien pregunta por el sentido de la vida, 
pide una respuesta a la pregunta sobre que finalidad hay que 
proponerse fundamentalmente en la vida, a que principio 
superior deben subordinarse todas las acciones, en otras 
palabras: como se debe vivir; luego, el que pregunta quiere 
saber nuestra opinion sobre ese tema y los fundamentos que 
la justifican. Esta es una situacion distinta a la del primer 
caso, en la que se nos pide que encontremos para alguien 
una decision en una cuestion en la que solo el mismo puede 
decidir. En el caso dado, por el contrario, no solo puedo 
responder a la pregunta, en cuanto concierne a mi propio 
punto de vista, sino que puedo y debo defender mis argu- 
mentos que la justifican, puedo y debo llevar a cabo una 
especie de propaganda por ellos. 

Otra vez hay que distinguir ante todo el punto de 
vista laico y el religioso, porque no solo son distintos, sino 
que ademas se encuentran a niveles de pensamiento total- 
mente distintos. 

Si se adopta el punto de vista de la fe, la cuestion 
tambien resulta en este caso, extraordinariamente simple y 
“comoda”: el hombre se ve liberado de pensar porque le 
obligan normas heteronomas, es decir, normas dirigidas 
desde fuera, provenientes de dios, a las que el hombre debe 
obediencia. Tales normas senalan al hombre la finalidad de 
una vida meritoria, le senalan por tanto el sentido de la vida 
en el significado de la palabra que aqui nos interesa. Y eso 
es todo. No existen problemas; solo existe para una mejor 
comprension de las intenciones divinas, la necesidad de la 
interpretacion de las normas divinas, que nos fueron mani- 
festadas por la revelacion. 

Naturalmente pueden aducirse argumentos a favor 
de la tesis de procedencia humana de estas normas: puesto 
que no es dios el que crea al hombre, sino el hombre que 
crea dioses a su imagen. Pero cuando uno tiene un espiritu 
cerrado ante las tesis racionales y es lo suficientemente obsti- 
nado como para rechazarlas por motivos emocionales, 
entonces ya no sirve ningun argumento; un hombre que 
cree en la revelacion supone desde un principio que nuestros 
argumentos son falsos. Pese a ello, aqui solo existe una cosa: 
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manifestar otra vez la contradiccion entre el punto de vista de 
la ciencia y el de la religion, y subrayar la necesidad de una 
eleccion entre ambos. Un proceder como este es valido en la 
medida en que la educacion del pueblo y la cultura aumenten 
entre las masas. 

Pasando por alto las tentativas laicas de una respuesta 
a la pregunta sobre el sentido de la vida, comprobaremos 
que, puesto que aqui se trata de un problema antiquisimo, 
tipico de la filosofia, desde hace tiempo se ha llevado a cabo 
una tipologia escrupulosa de todos los puntos de vista ante 
esta cuestion. Por ello tambien es dificil, en lo que se refiere 
a la caracteristica general de la conducta y de las formas del 
devenir, inventar algo nuevo como no sea un hombre nuevo. 

Educacion permanente 

El proceso formativo, que se inicia con la infancia, no 
termina como es sabido, al finalizar la edad evolutiva, sino 
que continua durante toda la vida del hombre, por lo menos 
hasta que sea capaz de recibir influencias y condicionamien- 
tos de diversa naturaleza y de reaccionar ante los mismos. 
Esto plantea la exigencia de considerar las tendencias educati- 
vas de que hemos hablado (las intelectuales, sociales, “natu ra¬ 
les”), y otras que son tambien fundamentales: la estetica, la 
fisica, la “tecnologica”, como lineas de un proceso que 
estimula la vitalidad del sujeto en un ambito progresivamente 
mas amplio para la toma de conciencia y la responsabilidad 
del sujeto mismo. Es decir, en un ambito en que el joven y 
el adulto puedan proyectar, directa e individualmente objeti- 
vos, tareas, modalidades, extension y plazos de la propia 
educacion. 

Antes de esta fase, el sistema educativo practicado por 
la escuela e instituciones similares debera ofrecer al alumno 
las experiencias didacticas y proporcionarle los instrumentos 
metodologicos apropiados para que continue por si mismo 
el trabajo educativo; ensenarle no solo a aprender, sino tam¬ 
bien a mantener la integridad de su potencial de vitalidad en 
la acepcion antes indicada y a desarrollarlo en las formas mas 
armonicas. 

Para el periodo adulto la escuela debera disponer de 
ambientes, personal y equipos, debera organizarse como 
centra de servicios artisticos. Asi, con toda probabilidad, 
dejara de ser la institucion mediante la cual la generacion 
adulta transmite a la mas joven, junto con el patrimonio 
cultural de toda la humanidad, un sistema de valores cerrado 
y eventualmente superado, que responde a una fase del 
propio desarrollo. 



